ಶ್ರೀ 


ಜಯೆಗುರು ಶಂಕರ ಭಗರ್ವ 


ಶ್ರೀ ಮತ್ತೂಜ್ಯ ಶಂಕರ ಭಗನತ್ಸಾದಾಚಾರ್ಯ 
ವಿರಚಿತ 


ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ ಭಾಷ್ಯಾನುಸಾರವಾದ 
ಲ್ರಿ 
ಅಧ್ಯೆತ ಸಿದ್ಧ 


ಬರೆದವರು : 
ನೇ॥ ಬ್ರ॥ ತ್ರೀ ವೇದಾಂತ ಸುಬ್ಬಯ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಿ 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಶ್ರಮ 
ನಂ. 6), ರತ್ನ ವಿಲಾಸ ಬೀದಿ, ಬಸವನಗುಡಿ, ಬೆಂಗಳೊರು- 4, 
1979 








ಶ್ರೀ 


ಜಯೆಗುರು ಶಂಕರ ಭಗರ್ವ 


ತ್ರೀ ಮತ್ತೂಜ್ಯ ಶಂಕರ ಭಗನತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯ 
ವಿರಚಿತ 


ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ ಭಾಷ್ಯಾನುಸಾರನಾದ 
ಲ 
ತ ಭತ ಸಿ ದ 


ಬರೆದವರು : 
ವೇ॥ ಬ್ರ॥ ಶ್ರೀ॥! ನೇದಾಂತ ಸುಬ್ಬಯ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಿ 


ಶ್ರೀ ಶಂಕೆರಾಶ್ರಮ 
ನಂ. 62, ರತ್ನವಿಲಾಸ ಬೀದಿ, ಬಸವನಗುಡಿ, ಬೆಂಗಳೊರು-4. 
1979 
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ವಿಷಯ ಸೂಚಿಕೆ 


ಭಾಷ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಪರಸ್ಪ ರ ಭೇದ ನಿರೂಪಣೆ" 


ವೆ 

ಭಾಷ್ಯ ರೀತ್ಯಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣಯ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ವರೂಪನೆಂಬ ನಿರೂಪಣೆ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಶಕ್ತನೆಂಬ ನಿರೂಪಣೆ 

ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಯೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಣೆ 

ವಿದ್ಯಾವಿದ್ಯೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಣೆ 

(1) ವಿದ್ರೆಯ ಸ್ವರೂಪವು 

(2) ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವು 

ಜಗತ್ತ ಎರೂಪ ನಿರ್ಣಯ 

"ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ವಾಕ್ಕ ವಿವರವು 

ಅದ್ದೆ ತೆವೇ ಶ್ರುತ್ಯಂತ ಸಿದ್ದಾಂತವು 

ಅದ್ವೆ ಪತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪದ್ಧತಿ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೀತ್ಯಾ ಅದ್ವೆ ಪತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿ ಶ್ರುತಿಗಳು 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿರುವ ಭಾಷ್ಯ ಭಾಗವು 

ಭಾಷ್ಯರೀತ್ಯಾ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಅದ್ವೆ ಪತೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು 

(1) ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಣೆ 

(2) ಜಗತ್ತೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬ ನಿರೂಪಣೆ 

(3) ಜೀವನೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬ ನಿರೂಪಣ 

(4). ಜೀವನ ನಿಜ ರೂಪವು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ 

(5) ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆಯು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅನ್ಯಕಾರಣಗಳು 

(6 ) ಅದ್ವೆ ಪತೆ ಸಿದ್ಧಿ 

ಉಪಸಂಹಾರವು 


feb 


“ed 


ಪುಟ 


೨0 
61 
68 
೪2 


8] 
86 


88 


ಪೀಠಿಕೆ ಪ್ರಟ 

11] 
111 

1 
21 
26 
4] 
61 
61 
69 
70 
73 


79 


ಮ ಶ್ಯಃ 
ಯೋವನಿ 
ಅವಜಾ ನ 
ಧಾ 
ಸೆಗೋಚರವಾ 


[5] 
ಭಾಷ್ಕರೀತಾ ಣೆ 
ಕಾರ್ಯ 
ನಿವ ತ್ತಿ 
ಎಚಿತ್ರ 
ರೂಪಾ 
ಭೂತಾ 
ಮ್ಹತ್ಯುಃ 
ಯೋಮೇದ 
ಅವಾಜ್ಮಾನ 
ಬಿಡಬೇಕು 

ಕಾರಣ 


ಈ ಗ್ರಂಥ ವಿಷಯವು ಭಾಷ್ಯ ಎರುದ್ದ ವೆಂಬ. ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂ: 
ಖಂಡಿಸಲಿಚ್ಚೆ ಯುಳ್ಳೆ ಪಂಡಿತರು ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಕೇವಲ ಭಾಷ್ಯಾ ಧಾರಾದಿಂ 
ಖಂಡಿಸಬಹುದು. ಯಾವ ಬೇರೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸ್ಟೀವಕರಿ; 


ವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗೆಮವಾಹನ. 


ಗ್ರಂಥಕರ್ತ 


ಸೀಠಿಕೆ 


ಶ್ಲೀಮಚ್ಛಂಕರೆ ಭಗವತ್ತಾದಾಚಾರ್ಯಕ್ಟತ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ ಭಾಷ್ಯವು 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ರುಸಿದ್ದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯವು ಬಹು 
ಪಾ ಧಾನ್ನಸು ನವನು. ಹೊಂದಿದೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ 
A ಕ ಭಿ 4 ಸ ಣೌ 


ತತ್ತ್ವ ವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳ ರೂಪವಾಗಿಟ್ಟು ರಚಿಸಲ್ಪ ಟಿ ? ರುವುದರಿಂದ ಇದು 
ವೇದುಂತಸೂತ್ರಗಳೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ಪತಿಪಾದಿತ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ತರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಭೋಧಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಇದುಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ ಗಳೆಂಬ `ಹೆಸರನೂ ಪಡೆದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕ ಮೀಮಾಂಸಾ' ಎಂಬ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರೂ ಉಂಟು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶರೀರದೊಳಗಿರುವ ಚೈತನ್ಯಾ 
ನೇ ಶಾರೀರಕನೆಂದೂ ವ ವಡ್ಲ್ಯಾ ನಾತ್ಮಃ ನೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತಿದ ರರೂ, ಅವನೇ 


Gt 


[3 
ತತ್ತ ವನ್ನ ರಿತರೆ ತನಗೆ ವಾಯ ಅವಿದ್ಧೆಯನ್ನು” ಕಳೆದು ತಾನಾ 
ವರಮಾತ ನೇ ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಇದನ್ನು 


ವರ. ಮೀಮಾಂಸಾ” ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಧ ತತ್ತ ದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ದರ್ಶನವೆಂದೂ ಕರೆಯುವಮಂಟಿ. ಸಾಂಖ್ತ. ವೈಶೇಷಿಕ, ಯೋಗ, ನ್ಯಾಯ, 
ಪೂರ್ನ ಮೀಮಾಂಸಾ ಉತ್ತರ ಮೀವ ವನಂಸು ವ ಆರು ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳೆನ 
ಸುವುವು. ಕರ್ಮತತ್ತ _ವನ್ನು ವೂರ್ವ ಮೀಮಾಂಸಾ ಎಂದೂ, ವೇದಾಂತ 
ತತ್ತ ಎನ್ನು ಉತ್ತರ ಮೀಮಾಂಸಾ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಸ್ತಾ ಸತ್ರಯ--ಎಂದರೆ ದೆಶೋಪನಿಷೆತ್ತುಗಳೂ, "ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳೂ, 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ--ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯವೇ ಪ್ರಮಾಣವು. ದೇಶದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ 
ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಸಮ್ಮತಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಶ್ರುತ್ಯಾಧಾರ 
ದಿಂದಲೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ತತ್ತ ಎವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಭಕ್ತರಿಗೆ 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುವರು. ತದ್ಭಿನ್ನವಾದ ಯಾವ ವಾಖ್ಯಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸ 
ಲಾರದು. 


ಆದರೆ ಸ್ವಾಮಿ ಶಂಕರ ಗುರುನಾಥನ ಅನಂತರ ಸುಮಾಠು 1000 
(ಒಂದು ಸಾವಿರ). A ಗಳು ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಮಹಾ ಪಂಡಿತರಾದ ವ್ಯಾಖಾ ನ 


(11) 
ಕಾರರಣೆಕೆರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭುಷ್ಕವು ಪರಮ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ದುರವಗಾಹ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದೂ ಮುಮುಕ್ಷು ಜನ ಹಿತಾರ್ಧವಾಗಿ ಸುಲಭ ಗಾ ಶಹೈವಾಗಿರುವಂತೆ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮ್ಯುಖ್ಶಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಅದೇ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಗುರು ಭಾಷ್ಯ 
ಆ ಈ ೪% ಶಿ ಇ 
ಸಿದ್ದಾಂತವೆಂದು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವರು. ಇದೇ ಈಗ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವುದು 


ದೇಶದಾದ ತವು ಅಲ್ಲಿಂದೀಚೆಗೆ ಸುಮಾರು 1000 ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ಶಂಕರಭಾಷ್ಕೆ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಂದು ಪಂಡಿತರೂ, ಗುರು ಸ್ಟ್ರಾ ಮಿಗಳವರೂ, 
ಪಾರಶಾ ಬಿಗಳೆಲ್ಲಿಯ್ಮು ಎಸ್ಟ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಯು ಆಧ್ಯಾ ವ ಪ್ರಾಧ್ಯಾ 
ಪಕರೂ ಎಲ್ಲರೂ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯುನಗಳನ್ನೆ € ಅನುಸರಿಕುತ್ತು ಎಜಿ ಭಾಷ ವನ್ನು 
ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿರುವರು 


ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚಪಾದಿಕೆ ಮತ್ತು ಭಾಮಶಿ ಎಂಬೀ ಎರಡು ವಾ ಖ್ಯಾನ 
ಗಳು ಕಸಲೂ ರೂಢಿಯಖಯಲ್ತಿವೆ ಪಂಚೆಪಾದಿಕೆಯನ್ನು ಬರೆದವರು ಶಂಕರ 
ಶಿಸ್ಕರಾದ ಪನ್ಮಪಾದರೆಂದು ಪಂಡಿತರ ಅಭಿಪಾ )ಯವು. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಅಧಾರವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಂಬಲು ಸುತರಾಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪಂಚೆ 
ಪಾದಿಕೆಯ ವ್ಯುಖ್ಶಾನಕಾರರಾದ ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮಯತೀಂದ್ರರು ಕೂಡ ಪಂಚಿ 
ಪಾದಿಕೆಯ ಕರ್ತರು ಪದ್ಮಪಾದರೆದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿರುವ ತತ್ವವೂ ಭಾಷ್ಕ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ಬ್ರ ಹ್ಮ ಜಗತ್ಕಾ ರಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವದು, ಜಗನಿ ಧಾ ) ವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿರುವುದು, UE ಅವಿದೈ ಗಳು ಸರಕು ಪದಗಳೆಂದು ನಿರೂಪಿ 
ಸಿರುವದು ಅಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ, ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನ ನು 
ಸರಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಟು, ಭಾಷ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿವೆ ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ' ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು, ಗುರುಶಂಕರನ ಪರಮ ಭಕ್ತ ಚ ಪದ ಪಾದರ 
ರಚಿತವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ ಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಟ ಸೈ ದವೂ ಆಗಿದೆ 


ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯ. ಪಂಚಪಾದಿಕೆ ಎಂದರೆ ಐದು ಪಾದಗಳೆಂದರ್ಧ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲಕ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಒಂದೊಂದಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ನಾಲಕ್ಕು ಚರಣಗಳಿವೆ. ಹೀಗೆ ಪಂಚಪಾದಿಕೆ ಎಂದರೆ ಮೊದಲನೆ ಅಧ್ಯಾಯದ 


(1112 

ನಾಲಕ್ಕು ಚರಣಗಳು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಪ್ರಧಮ ವಾದವೂ ಸೇರಿ ಐದು 
ಚನಣಗಳೂ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಭತ ಅದರಲ್ಲಿರುವುದು ಪ ಪ್ರಧಮಾಧ್ಯಾಯದ 
ಮೊದಲಿನ ನಾಲುಕ್ತು ಸೂತ್ರಗಳು ಮಾತ್ರವೇ, ಆವುಗಳ್ಲಿರುವುದು ಈ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ. ಆದರಿಂದ ಇದು 'ಪದ್ಮಪಾದರ ಕೃಕಿಯಲ್ಲ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಮತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನವು ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮ್‌ಡಿರು 
ವನು ಮಹಾ ಪಂಡಿತೋತ್ತಮನಾದ ವಾಚಸ್ಸತಿ ತಿ ಓಿಂತ್ರನೆಂಬಾರಾನ, ಆತನು 
ಸಾಂಖ್ಯನು, ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆ ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯುನಎ ನ್ನ್ನ ಒರೆದಿರುವನು ಆದರೆ 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸಾಂಖ್ಯ | ದ್ಧ್ಧಾ €ತನನೆ ಚ ಶ್ರುತಿ ವಿರುದ್ಧ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿ ಆದನ್ನ ನುಸರಿಸಿದವರು ಆರಿಯದ ಮುಂದಮತಿಗಳೆದೂ, 
ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವರೆಂದೂ, ಆವರು ಈಶ್ವ ರನಿಲ್ಲವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆಂದೂ, 
ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತದೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯವಂದೂ, ಮಾಯೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಧಾನವೆಂದೂ ಜಡಮದೂ ನಿರೂಪಿಸಿ ಆದೇ ಜಗತಾ ಸರಣವನ್ನು ತ್ತಾ ನಾನಾ 
ಜೀವರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ, ಸ ಸ್ವದೇಹ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ ನ್ನ್ನ ಪ್ರತ ಶೃಗಾತ ನೇ 'ಬ್ರಹೃವಂದು 
ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅವಲ್ಲವು ಶ್ರುತಿ ವಿರುದ್ದ ಬೆಂದು ತೀವ್ರ ಶಕ್ಯ ಖಂಡಿಸಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತವನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸಿರುವರು ಎಲ್ಲರನ್ನು ಗದ್ದವನು ಸಾಂಖ್ಯನು. ಪ್ರದಾನ 
ಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣ ಭೆ ಯದಂತೆ ಶಂಕರನು ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಶಂಕರ 
ನುಂಟೆಂಬ ಈಶ್ವರವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವನು ಹೀಗಿರುವಾಗ ವಾಚಸ್ಟ ತ್ರಿ 
ಮಿಶ್ರನು ಶಂಕರಭಾಷ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ವ್ಶಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆಯುವನೇ ? 
ನಿರೀಶ್ವ ರವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವನು ಈರ್ಷ್ಯಾಸೂಯೆಗಳಿಂದ ವರ್ತಿನು 
ವನೇ” ಹೊರತು ತು ಈಶ್ವರನುಂಟಿಂದು ಫೇಳುವ ಭಾಷ್ಯವನ್ನ ನುಸರಿಸುವನೇ ? 


ಸ್ಹ ವ ಕ್‌ ಸ 
ಸ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ %ಾಷ್ಯವನ್ನು ಕಡಗಣಿಸಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿರುವನಲ್ಲ 
ಎಷ್ಟು ಶೋಜನೀಯವಎದು? ಸೂತ್ರಭಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯನ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷ 


ಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಸ್ವಾಮಿ ಶಂಕರನು ಶ್ರುತಿ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು  ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದ ರೂ 
ವಾಚಸ್ಪ ತಿ ಮಿಶ್ರನು ತನ್ನ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷವನ್ನೆ € ಶಂಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ತನ್ನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವದೇ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿರುವನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 


ಸಾಕಾದಷ್ಟು ನಿದರ್ಶನವೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ 


(iv) 


ಅದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನಗಳಿಗೆ ಅತಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವಿಷಯಗಳಾಗಿರ.ವ 
ಬ್ರಹ್ಮ, ಮಾಯಾ, ಅವಿದ್ಧೆ ಜಗತ್ತು R ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಹ, ತುದಿಗೆ 
ಅದೆ, ತ ಸಿದಾ RS ಸ್ವ ರೂಪ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಪರ್ವ 
_ ಪಶ್ಚಿ ಮಗಳಂತೆ ಪರಸ ನರ ವಿರುದ್ಧವ ಇಗಿರುವುದು, ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಷೊ ಂದು ರ ಭೇದವಿರುವಾಗ ಅದೆ ಕ ತ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಭಿನ್ನಿಸ ಸುವದು 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಹೀಗಿರುವಾಗ ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಯ ಸಿದಾ ೦ತವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಯಾವ ನಾ ್ಯಯವು 9೨ ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಟ ವ್ರ 
ಸತಃ ತಾನೇ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವ ನ ನಿಷ್ನ ್ಸಂದಿಗ್ಟೆ ವಾಗಿ ಸುತ್ತಿ ರುವಲ್ಲಿ ಅದನು ಆನ್ನ 
ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಿಂದ ಸ ಒಡು “ಎಷ್ಟು ಅನಾ ,ಯವು? ಇದಲ್ಲದೆ 
ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ಗಳು ಏಕ ಕಂರವಾಗಿ ಒಂದೇ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ ಅತ್ಯಂತ 
ವಿರುದ್ಧ ಟಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಯ ಸಿದಾ ಂತವಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವ, 
ವ್ಯಾ ಖಯ ನವು ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ ಹ ವ್ಯಾಖಾ ನವನ್ನು ತಿರಸ ೈೈರಿಸುವದು 
ಯಾಕ ವು. ಇದು "$ಲವರ ಪಂಡಿತರ ಅಭಿಪು ಯವು 'ಓಿದರಿಂದ ಕೇವಲ 
ಭಾಷ್ಯದಿಂದಲೇ ತತ್ತ್ವ ಸಿದ್ಧಾತಎನ್ನ£ ಯ.ವದು॥ ಭಕ್ತರಾದ ಮುಮುಕ್ಚುಗಳಿಗ 
ಕರ್ತವ್ಯವು ಫ್ರೇಯಸ್ವರವು. 


ವೇದಾಂತ ಸಿದಾ ಂತ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೆ ಮೋಕ್ಷ ವ್ರಾಪ್ತಿ ಯ್ರು ಆನ್ಯ 


ದಾರಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಅದು ಅನುಭವ ವೇದ ದ್ರು ಶ್ರು ತಿ ಸದ ಮ್ಮತ ಸಮ್ಮಕ್‌ 
ಜಾ ್ಲಾನವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. ಅದು ಭಾಷ್ಯ ಶ್ರ ವಣಾದಿಗಳಿಂದಲೆ ಲಭ್ಯವು, 
ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಶುತ್ಕಂತ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿ 
ಸಿರುವದರಿಂದ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾ ರತವನ್ನ ರಿಯಲು ಪ ಸ್ಟ್ರಾ ತ್ರ ಯ ಭಾಷ್ಕವನ್ನೇ 


ಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿ ಸ ಸ್ವ (ಕರಿಸಬೇಕು. 


ವ್ಯಾಖಾ ನ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಗಳನ್ನ ರಿಯದೆ ವ್ಯಾಖ್ಕಾ ನ ನಿರೂ 
ಪಿಸುವ ಅಜೆ ತ ಸಿದಾ ತವ ಶ್ಭು ತಿಸ್ಮೆ ತ ಭಾಷ್ಯು ಸುಭ ನವಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವೆಂಬುದನ್ನು. ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ವವ ಮೂಡಲು ವ್ಯಾಖಾ ನವು ಯಾನ 
ಯಾವ ಪ್ರಾ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯ ಎರುದ್ಧ ಐ ನಗಿ ಗ ತತ್ತ ಎಪ್ರತಿ 


(v) 


ಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಬಳಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಅದ್ದೆ ೨3 ಸಿದ್ದಾಂತವು ಹೇಗೆ ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ್ಧ ವೆಂಬುದನ್ನು 
ವಿವರಿಸಿ, ತದನಂತರ ಭಾಷ್ಯ ರೀತ್ಯಾ ಆದ್ಹೈತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಕ್ರಮವು ನಿರೂಪ 
ಸಲ್ಪ ಡುವುದು. 

ಪೂಜ್ಮ ಶ್ರೀ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದೇಂದ್ರ ಸರಸ್ವ ತ್ರೀ ಸ್ಟಾ ಮಿಗಳವರು ಮುಮುಕ್ಷು 
ಜನ ಹಿತಾರ್ಥವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುಭ್ಯಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ತತ್ತ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುವರೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ ಎರಾರ್ಗ 
ದರ್ಶಿಗಳಾಗದೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷಾ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ ಕನ್ನಡ ಮುಮುಕ್ಷು 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಕನ್ನರ್ಡಾ ವಾದವನ್ನು 
ಮಾಡದೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ, ಗುರುಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನಾದ ಆನುಸರಿಸ.ತಿ ವೆಂಬ 
ಅಮೂಲ್ಯ ಪರಮ ರಹಸ್ಯ ರತ್ನ ವು ನಮಗ ಲಭ್ರವಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಅದರ 
ಲಾಭಕ್ಕೆ ಯತ್ನವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾ ಮಿಗಳವರು ಈ ದೋವ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ದುರಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೇ ಗೊತ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲ ಈಗ 
ಅದನ್ನು (ಗುರು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು) ಪಡೆಯಲು (ವಿಶ್ವ ಪ್ರಯತ್ನವು) ನಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ, ನಮ್ಮ ಮಹಾ ಗುರುಸ್ಟಾ ಮಿಗಳವರಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾವಾ ವರಿಚಯ 
ವಿಲ್ಲದ ಕನ್ನ ಡ ಬಡ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳ ಮೇಲಿ ಅನುಗ್ರಹವು ಎಂದುಂಟಾಗು 
ವುದೋ ? ಭಾಷ್ಯ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುವರೋ? ನಮ್ಮ 
ಭಾಗ್ಯವೆಂತಿಹುದೋ ? ಶಂಕರನು ರಕ್ಷಿಸಲಿ! ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನವನ್ನು ಯಾವ ಮಹಾ ಪಂಡಿತಶೋತ್ತಮನು ಬರೆದಿದ್ದರೂ ನಮಗೆ ಜೇಡ 
ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ಗುರು ಶಂಕರನ ಭಾಷ್ಕವು ಒಂದೇ ಸಾಕು. ಅದೇ ಬೇಕು. ಇದೇ 


ನಮ್ಮ ದೃಢ ನಿಶ್ಚಯವು, 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ತತ್ತ ಎಸೆ ಜಗದಿ ಶಿಷಯವನ್ನು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದು ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ್ಯ ಎರುದ್ದ ವಾದ್ಧ ರಿಂದಲೂ, ೫೦ಂಡಿತರು ಇದನ್ನೆ ತ 
ಪೋಷಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಇದು ಒಂದುಸಾವಿರ ವರುಷಗಳಿಂದ ಜೀವಿಸಿರು 
ವುದರಿಂದಲೂ, ಪದೇಪದೇ ವಿಧವಿಧವಾಗಿ ಈ ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುವದನ್ನು 
ಪುನರುಕ್ತ ದೋಷವೆಂದೆಣಿಸದೇ ಮುಮುಕ್ಷು ಜನ ಹಿತಾರ್ಥವಾಗಿ ಆನೇಕ ವಿರ 


(೪1) 


ವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ ಎಂದು ಭಕ್ತರು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು 
ವಿನಯ ಪ್ರಾರ್ಧನೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪ 
ವನ್ನು ವಿರೂಪಗೊಳಿಸಿರುವುದು ಭಕ್ತ ಗಿ ಎಷ್ಟು ಅನ್ಮಾ ಯ? ವ್ಯಾಖಾ ನವು 
ಶ್ರು ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಸೀಕರಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ಭಾಷ್ಯಾ ಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ 
ಹ ವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ಕಾ ನ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ rid ತಂ 


ಸದಾ ೦ತವೆಂದು ನಾವು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ 9) 
ಈ ಎ-ಗ್ರೆಂಧೆಕರ್ತ 


ಸಂಕೇತಗೆಳು : 
wd 

1. ಬೃ ಉ-ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು 
ತೈ ಉ- ತೈತ್ತೀರಿಯೋಪನಿಷತ್ತು 
ಮುಂ.ಉ. ಎ ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು 
ಛಾಂ.ಉ ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಷತ್ತು 
ಕೇ.ಉ-= ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತು 
ಕರ ಕರೋಪನಿಷತ್ತು 
ಪ್ರ: ಉಂ ಪ್ರಶ್ನೋಪನಿಷತ್ತು 
ಮಾಂ.ಉ ಮಾಂಡುಕ್ಕೋಪನಿಷತ್ತು 
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ಶ್ರೀ 
ಜಯಗುರು ಶಂಕರ ಭಗರ್ವ 


ಭಾಷ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ ನಿರೂಪಣೆ 


— 1. ಬ್ರ್ಮ್‌ ಸೃರೂಪ ನಿರ್ಣಯ .- 

1. “ಅಧೀಹಿ ಭಗವೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ । ತಗ್‌ ಹೋವಾಚ । ಯತೋವಾ 
ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ 1 ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ | ಯತ್ಚ 
ಯಂತ್ಮಭಿಸಂವಿಶಂತಿ | ತದಿ ತ ಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ” ॥ ಎಂಬ 
ಶ್ರು ತ್ರಿ (ತೈ "'ಉ.ವ3ಮಂ 3 ) ಯಲ್ಲಿ ಗುರುವನ್ನು ಶಿಷ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ ಪಪ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಲು ಗುರುನಾಧನು ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು 
ವ 
ನಯಾವದರಿಂದ ಈ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟಿ, ಜೀವಿಸುತ್ತಾ, ನಿಯತ ಕಾಲಾನಂತರ 
ಯಾವನನು ಸ ಸೇರಿ ತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ವೆಯೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ 
ಅದನ್ನೇ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಅರಿಯಬೇಕೆಂದು ಬೋಧಿಸಿರುವನು.” 
“ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದಾವ್ನೋತಿ ಪರಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ರೀತ್ಯಾ (ತೈ: ಉ: 2 ವ. 1ಮಂ) 
ಮುಕ್ತಿಹೇತುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನ ರಿಯಲು ಜಗತ್ಸ ಸ್ವಾ $ದಿಗಳಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣತ್ವವು ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಯಾವೆದು ಜಗತ್ಕಾರಣವೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣವಲ್ಲದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆನಿಸದು. 


pF ಭಾಷ್ಯವು ಪ್ರಧಮ ಸೂತ್ತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಅರಿಯ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ, “ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯಯತಃ” ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯತಃ” ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ಯಾವದರಿಂದ' ಎಂಬರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೆಂದೂ, ನಾನಾ ನಾಮರೂಪಗ 
ಳಿಂದಲೂ, ಕತೃ ೯ ಭೋಕ್ತ ಗಳಿಂದಲೂ, ದೇಶ ಕಾಲ ನಿಮಿತ್ತಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ 
ಕ್ರಿಯಾಫಲಗಳಿಗಾಶ್ರಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಊಹಿಸ 
ಲಾಗದ ರಚನೆಯ ಸ್ವ ರೂಪ ಉಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿರುವ ಈ ಜಗತಿ ಶ್ರಿನ ಉತ್ಪ ತ್ರಿ ಸ್ಸ ತಿ 
ಲಯಗಳು ಯಾವ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವ ಶಕ್ತನಿಂದ ಆಗುತಿ ್ರ ರುವವೋ. ಅವೇ 


ಅದ್ವೆ ತೆ ಸಿದ್ಧಿ ಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೆವೆಂದು ತಿಳಿಯೆ ಬೇಕು” ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಬ್ರ: ಸೂ 1-1-2.) 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೇಲೆ 
ಡೇಳಿರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ಇನ್ನಾವುದ 
ಎಂದಲೂ--ಎಂದರೆ ಅಜೇತನ ಪ್ರಧಾನದಿಂದಾಗಲಿ, ಅಣುಗಳಿಂದಾಗಲಿ, 
ತಭಾವದಿಂದಾಗಲಿ, ಸೆಂಸಾರಿಯಿಂದಾಗಲಿ, ಸ್ವ ಭಾವದಿಂದಾಗಲಿ, ಜಗತ್‌ 
ಸೃಷ್ಟಾ ;ದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣತ್ವವವನ್ನು 


ಬಿಟ್ಟು ಅನ್ಯ ಕಾರಣವಸ್ಸು ಭಾಷ್ಮವು ನಿಷೇಧಿಸಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


3. (೩) “ಗತಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೊತ್ರ ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ. ಸೂ: 
1-1-10) ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳು ಚೇತನ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸಿ ಗತಿ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾವ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ. 


4 “ಆಕಾಶೋಃರ್ಧಾಂತರತ್ವಾದಿ ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 
೨ೀತ್ವಾ (ಬ್ರ: ಸೂ: 1-3-41.) ಭಾಷ್ಯವು “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆ 
ಯಾವದೂ ನಾಮ ರೂಪಕಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ್ದು ಇರುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯ ಸಮೂಹವೆಲ್ಲವು ನಾಮ ರೂಪಗಳಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನಾಮ ರೂಪಗಳನ್ನು ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ನಿರ್ವಾಹ ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯಾವದರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ” ವೆಂದು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. 

5. *ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ. ಸೂ: 1-1-11) 
ಭಾಷ್ಯವು “ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಅಚೇತನ 
ಪ್ರಧುನವಾಗಲಿ ಬೇರೆ ಇನ್ನಾವದಾಗಲಿ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು” 


ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


6. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದ ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ 
ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಜಗದುತ್ಛತ್ತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಅವನೇ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ 


ಅದ್ವೆ ಲತೆ ಸಿದ್ಧಿ 3 


ಆತ್ಮನೆಂದೂ. ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಯಿ 
ತೆಂದೂ ಪ್ರಧಾನವಾದಿಗಳಾದೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಭಾಷ್ಯವು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತುರಣವೆಂದು ಶ್ರುತ್ಕಾಧಾರಗಳಿಂದ ಬೋಧಿಸಿರುವದು. 


7. *ಜನ್ಮಾದಸ ಯತಃ?” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಹಿಡಿದು “ಶ್ರು ತತ್ವಾಚ” 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವರೆಗೂ. ಯಾವ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಕ ಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ ಸರ್ವ ಇ ಕ 
ನಾದ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಅದನ್ನು ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ, ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯವುಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


8 “ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪ ಪತ್ತೇಶ್ವ ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ 
(ಬ್ರ.ಸೂ:2-1-37)ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತ ಮಹಾಮಾಯಾ ಸ್ವರೂಪ 
ನದರಿಂದ ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಕಾರಣ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಪನ್ನ ವಹುದೆಂದು 
4 ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


« ಭಾಷ್ಯ ವು “ಬ್ರ ಹ ವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದರೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತ ನಾದ್ದ 
ತ್ಯ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಚ ಜಗತ್ತಾ ರಣ”ವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. (ಕರ ಉ:2-3 3-1 2 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದು 'ಬೋಧಿಸಿ 
(ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ 555 ಸೂತ್ರಗಳ ಪೈಕ 104 ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತ್ವ 
ವನ್ನು ಪ್ರ ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದ ರೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಸೃಷ್ಟಿ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಪೇಕ್ಷಿಸಿ, ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಕೂಟಿಸ್ಸ ನಿತ್ಯವೆಂದೂ ಅದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದೂ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಇಂಥ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಶ್ರುತಹಾನ್ಕ ಶ್ರುತಕಲ್ಪ 

6 ಲ್‌" 
ನಾದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದು. 


ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಜಗತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೆಂದೂ ಸೃಷ್ಟಾ 6ದಿಗಳಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಹೀಗಿದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದೂ ಮಿಧ್ಯಾಭೂತ 
ವೆಂದೂ ಜ್ಞ್ಯಾನಬಾಧ್ಯವೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 


4 ಅದ್ದೆ ತೆ ಸಿದ್ದಿ 


ಗುರುಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿದೆ, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 
ಗುರುಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಛಿದ್ರಿಸಲು ಮಾಡಿರುವ ಕಲ್ಪ] ನು ಮಾತ್ರವಿದು ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರವರ್ತಕವೇ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಬರಿಯ ಅವರಣವೆ. ಅದಿ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು, ಅದು ಜಗತ್ತ ಸ್ವಾ $ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವದೆಂದು ಹೇಳುವದು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪೆ ದವು ಸ್ಪ ಷಿ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ತಿರ 
ಸೆ ಸೈರಿಸಿರುವದು ಸ್ಥ ದಷ್ಟ ತವು “ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಶ್ಚ ಪ ್ರೈತಿಜ್ಞಾ ದ್ರ ಷಾ ೦ತಾನುಪರೋಧಾತ್‌” 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ: : ಸೂ, 1-4-23 ) ಭಾಷ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಃ ವು ನಿಮಿತ್ತ' 
ಕಾರಣವೆಂದೂ, ತನ್ನ ಸ ನ ರೂಪ ಭೂತವಾದ ಪ ಪ್ರಶ ತಿಯ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಅದರಿಂದ. "ಸೃಷ್ಟಾ ಷ್ಟ್ಟ್ಯುದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಭಿನನ್ನಿಮಿತ್ತೋಪಾ 
ದಾನ ಕಾರಣವೆಂದು ಬೋಧಿಸುವದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ 
ಅವಿವೈಯು ಉಪಾದಾನವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ತಿರಸ್ವಸಿರುವದೆನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಭಿ 
ನ್ನನಿಮಿತ್ತೊಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ವಿಪ್ರತಿಷಿದ್ದ ವು, “ನಿತ್ಯ ನಿವೃ ತ್ತಾ ವಿದ್ಯ ತ್ವತ್‌ ಈಶ್ಟ್ವ ರಸ್ಕ » ಎಂದು 
ಪೇಳುನ ಭಾಷ್ಯಾ ರೀತ್ಕಾ (ಬ್ರ. ಸೂ: 2-9. ) ಬ್ರಹ ವೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯೇ ಇಲ್ಲದವನೆಂದು ಬೋಧಿಸಿರುವುದನ್ನು ಧಿಕ ರಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು ಸ ಸ್ವಪ 
್ಷವನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸಲು ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವಿಧ್ಯೆಯನ್ನುಳ್ಳ ದ್ದೆ ಂದು ಹೇಳಿರುವುದು, ಅದು 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರೆಣವೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವದು:. ಹೆನದದ ಕಲ್ಪ ನಾ ಮಾತ್ರವಿದು. 
ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಟ ದವು. (ಅವಿದ್ಯಾನೈ ನೈವ ಪ್ರವರ್ತಿಕಾ! ವಸ್ತು ಸ್ಪ ರೊಪಾ ಧರಣಿ ಟಾ 
ಹಿಸಾ ಪ್ರವರ್ತಕ ಬೀಜತ್ವಂ "ತುಪ್ಪ ತಿಪದ್ಯತೇ॥ ಎಂದು "ಭಾಷ್ಕಾ ) ಬೃ: ಟು; 
1-4-17. 


ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಯ ಸಿದ್ದಾ ಿಂತವು, 
ತದಿ ಿರುದ್ದ ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವೆನ್ನುವ ವ್ಯಾ ಖಾ ನವು 


ತಿರಸ್ಕರಣೀಯವು. 


ಎಡಿ. ಭಾಷ [ರೀತ್ಯಾ "ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪನೆಂಬ ನಿರೂಪಣೆ... 
1. «ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಪರ್ವವಿತ್‌”-ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿ ರೀತ್ಯಾ (ಮುಂ' ಉಪ; 
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1-1-9) ಭಾಷ್ಕವು ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ವರೂಪವೆಂದೂ, ಆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ 
ಲಕ್ಷಣವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಯೋಗವಾಗುವುದಲ್ಲವೆಂತಲೂ 
ಮತ್ತು ಅದು ಸವಿತ್ಛ ವ್ರಕಾಶದಂತೆಯೂ ಅಗ್ನಿಯ ಉಪ್ಣದಂತೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪಾ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂದೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


(1) ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ ಲಕ್ಷಣಯಖಾ ಪ್ರಜ್ಞ ಯತಾ ನಿತಂ ಅವಿಯೋಗಾತ್‌॥ 
ನಾಷ್ಯ (ಬ್ರ: ಸೂ | -3-42) (2) ಯತು ಬಹಣೋ ಎಜ್ಞಾನಂ 
ಕ ಕೆ ನ ರೂಪಾ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ 
ಪಮೇವತತ್‌॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ, ತೈ. ಉ 2.೨1), ಸಃಸರ್ವಜ ಃ ಸಾಭಾ 
ಾ.ತ್‌॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ (ಐ ಉ,) 
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2. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನಸ್ತರೂವನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಲ್ಲವೆಂದು ಪೇಳು 
೦ 
ವುದು ವಿಪ್ರತಿಷಿದ್ದ ವೆಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಯಸ್ಯ ಹಿ ಜ್ಞಾ ನಂ 
ಪಿಡಿ, ಇ ಬೋಲಿ ಬ ದೆ ತಿಸಿ ಇ 
ನಿತ್ಮಂ ಅಸಿ ಸಃ ಅಸರ್ವಜ್ಞಃ ಇತ್ತಿ ವಿಪ್ರತಿಷಿದ್ದಂ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ ) 


(ಬ್ರ: ಸೂ, 1-1-5) 


ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯವು ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಲ್ಲವೆಂದೂ ಸರ್ವೇಶ್ವರನಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಶಂಕಿಸುವರು ಮೂರ್ಪರೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆನಿಸಿರುವನೆಂದೂ ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗಿ ಬೋಧಿಸಿದ್ದ ರೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನವು ಸ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವು ಆಗಂತುಕ ಧರ್ಮ 
ವೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯವೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ, 


(ಯಾವಾಸುದೇವೇ (ಅನೀಶ್ಚರಾ-ಸರ್ವಜ್ಞಾ ಶಂಕಾ) ಮೂರ್ಹಾಣಾಂ॥ 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ. ಗೀ: ಭಾ: ಅ, 4 ಶ್ಲೋ, 4) 

ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲಬೆಂದ್ಲೂ ಕೇವಲ (ಜ್ಞ 
ಸ್ವರೂಪನೆಂದೂ, ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವು ಆಗತುಂಕ ಧೆರ್ಮವೆಂದೂ. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿ 
ಶೇಷನದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣಿನಾಗಲಾರನೆಂದೂ, ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯ 


6 ಅಬ್ಬೆ ಟೆ ಸಿದ್ಧಿ 


ವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ತಿರಸರ್ಕ 
ಣೀಯವುೂು. 


ಆಡ್ಸಿ ಭಾಷ್ಯ ರೀತ್ಯಾ ಬ್ರಹ್ಯವು ಸರ್ವ ಶಕ್ತ ನೆಂಬ ನಿರೂಪಣೆ: 

1, “ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿ ರ್ವಿವಿಧೈವ ಶ್ರೂಯತೇ” ಎಂಬ ಶ್ರುತ(ಶ್ಚೇ:ಉ-6-8) 
ರೀತ್ಯಾ ಭಾಷ್ಯವು ಬಗೆ ಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಒಂದರಿಂದಲೇ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಈ ವಿಕಾರ ಪ್ರಪಂಚವು ಸ ೈಷ್ಟಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ರುವ 
ದೆಂದೂ; ಮತ್ತು “ಸರ್ವೋಪೇತಾಚ ತದ್ದ ರ್ಶನಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ 
(ಬ್ರ: ಸೂ; 2-1 1-30) ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವದೆಂದು 
ಒಪ್ಪೆ ಬೇಕೆಂದೂ, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗಲಿ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧ 
ವಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, (ಬ್ರ ಸೂ. 2-1-22) ಅದ 
ರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿಹುದು, 


2. “ಸೆಂಜಾ ನ್ಲಮೂರ್ತಿ ಕ್ಲಿಪ್ತಿಸ್ತು ತ್ರಿ ವೃ ತ್ಕುರ್ವತ ಉಪದೇಶಾತ್‌” ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರ ರೀತಾ  ಭುಷ್ಯವು ನಾನಾವಿಧ ಗಿರಿನದೀ "ಸಮುದ್ರಾ ದಿಗಳಾಗಿರುವ ಈ 
ನಾಮರೂಪ ವ್ಯಾ ಕರಣ ಸಾಮಧ್ಯ ೯ವು ಅನೀಶ್ವ ರನಾದ ಜೀವನಿಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಅದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ ಕ್ರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸೆ ನಾಮರೂಪ ವ್ಯಾ ಕರ್ತ 
ನೆಂಬುದು ಸರ್ವೋಪ ನಿಷತ್‌. ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ (ಬ್ರ: "ೂ ಸೂ; 
2-4-20). 


ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ದಾ ನವ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಧಿಕ್ಕ ರಿಸಿ ಸ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ 
ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದೂ ಜಾ ನಬಾಧ್ಯ ಜೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ ದೆ, 
ಜಗತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾ ಭಾವವೆಂಬುದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಸಿದ್ಧಾ ಠಂತಾಭಿಪ್ರಾಯವು. ಇದ 
ರಿಂದೆ: ಸೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನು ಪೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳ್ಕೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅವುಗಳನ್ನ 
ನುಸರಿಸಿರುವ ಸೂತ್ರ ಗಳೂ, ತತ ತ್ರಂಬಂಧ ಭಾಷ್ಯ ವೂ, ಅಸತಾ )ಿರ್ಯವಾದವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿ ಸತಾ ರ್ಯವಾದುವನ್ನು” ಸಮರ್ಧಿಸಿರುವ ಭಾಷ್ಯಭಾಗವೂ, ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳ ನ್ನ ವೆಂಬ ನ್ಯಾ ಯ ರೀತ್ಯಾ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ದ ಕಾರ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವೆ ವೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಜಗತ್ತಿ ಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ! ಕ್ಕೂ. ಏಕತ್ವವನು 
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ಸಮರ್ಮಿ ಸಿರುವ ಪ್ರಧಮಮಾಧ್ಯಾ ಯದ ಭಾಷ್ಯ ವೆಲವೂ ದಿ ಿತೀಯಧ್ಯಾಯದ 

ಪ್ರಥಮ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪರವಾದಿಗಳು ಮಾಡಿರುವ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾದಿ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ 37 ಸೂತ್ರಗಳೂ, ತತ್ಸಂಬಂಧ ಭಾಷ್ಯ ವೂ, 
ಇವೆಲ್ಲವು ವ್ಯರ್ಧವೆನಿಸಿರುವದು ಕರ್ಮಫಲ ದಾತೃವೇ ಇಲ್ಲದೆ EE 
ಕರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಧವೆನಿಸುವುದು. 
ಶ್ರುತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನು ಭಂಗಮಾಡಿರುವುದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾವಾದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದೂ, ಬ್ರಹ್ಮದ ಜಗತ್‌ಕಾರಣವನ್ನು ನಿರಾ 
ಕ೨ಸಿರುವದೂ ಇವುಗಳಿಂ ದ ಬ ನಿಹ್ಮನನ್ನ ರಿಯಲು ದ್ವಾ ರವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಈ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಿರುವದು. 


3. “ರೊಪಂರೂಪಂ ಪ್ರತಿರೂಪೋಬ ಭೂವ, ತದಸ್ಯರೂಪಂ ಪ್ಪ 
ಚಕ್ಷಣಾಯ ಇಂದ್ರೋ ಮಾಯಾಭಿಃ ಪುರುರೂಪ ಈಯತೇ” ಎಂಬ ಬ್ಯ ತಿ 
ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ ಉ 2-5-19) ಬ್ರಹ್ಮವು ರೂಪರೂಪ ಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿರೂಪ 
ನಾದನೆಂದೂ ಇವನ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಇಂದ್ರನು ಪ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನು ತನ್ನ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬಹುರೂಪವಾಗಿ ತಾನೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವ 


ನೆಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿಹುದು, 


4. ಒಬ್ಬನಂತೆ ಒಬ್ಬನಿಲ್ಲದ ಈ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ ಬನು 
ಮಾಡದೇ ಇದ್ದಿದ್ದ ರೆ ಆಗಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನ ನಿರುಪಾಧಿಕರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೊಬ ನಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು ತಿಳಿಸು 
ತ್ವದೆ, (ಯದಿಹಿ ನಾಮರೂಪೇನ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯೇತೇ ತದಾಅಸ್ಯ ಆತ್ಮನೋ 
ನಿರುಪಾಧಿಕಂರೂಪಂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನಾಖ್ಯಂ ನ ಪ್ರತಿಖ್ಯಾಯೇತಗಎಂದು ಭಾಷ್ಯ 
(ಬ್ರ ಉ, 2-5-19). 


ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಶಾ ನವು ಈ ಭಾಷ್ಯ ಭಾಗವನ್ನು ತಿರಸ ೈರಿಸಿರುವುದೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ, ಟಟ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು ತಂದೊಡ್ಡಿ ರುವ *ಗನ್ನಿಧಾ ವಾದವು 
ಅಸಮಂಜಸವು, ತಿರಸ ಸೈರಣೀಯವಮ 


ನಿಜವಾಗಿ ಶೋಧಿಸಿದರೆ ಇದು ಶ್ರುತಿ ವಿರುದ್ಧವು ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ್ಧವು 
ಅನುಭವವಿರುದ್ಧವು. ಪ್ರಾಜ್ಞರೆಂಬುವರು ಯಾರೂ ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನೆ 


ಗ ಅಬೆ ತಸಿದಿ 


ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು ಹಿತೋಪದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿರುವದು. (ನ ಚ ಸ್ವಾನುಭವಾ ವಲಾಪಃ ಪಾ ್ರಿಜ್ಞ ಮಾನಿಭಿರ್ಯಕ್ಷ ] 
ಕರ್ತುಂ॥ ಎಂದು (ಬ್ರ ಸೂ 2-2-29) ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಊಹಿಸುವದಕೂ 

ಆಗದ ಈ ವಿಚಿತ್ರವಿಕಾರ ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಧ್ಯಾ ಭೂತವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಇದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ೮ಲ್ಲ ಮತ್ತೆನೆಂದರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ರಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿರುವ ಸ್ಪಪಕ್ಷ ಸಮರ್ಧನಾ ಗ್ರಂಧವಿದು ಅದರಿಂದ ಈ ವ್ವ ಖ್ಮಾನ 
ದಿಂದ ಅದ್ವೈತವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಅದ್ಯ ತ್ವವ್ಧ 
ಎಲ್ಲಿಹುದು) ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ರೂಪವೆಂಬುದು ಅದ್ವೆ ಲೆ ಸಿದ್ಧಾಂ ವು, 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತ ರೀತ್ಯಾ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವವೂ ಸಿದ್ದಿ ಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳಿಲ್ಲ. ದೇವರಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತೂ ಇಲ್ಲ. ಉಳಿದೆ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಅಲ್ಲ. ಸ್ವದೇಹಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತ್ವಗಾತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದು ಅದ್ವೈತ 
ವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತುಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಅದ್ವೈ ತವೆನಿಸುವುದೇ 
ಹೊರತು ಜಗತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ , ಅಥು ಅದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ದಾಂತವಾದೀತೆ ? ದೃಶ್ಯವೆಲ್ಲವನ್ನು ಕಳೆದು ಉಳಿದಿರುಫ ಒಂದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಅಲ್ಲ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು. ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಿಂದ 
ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾನವಾಗದು, ಅವಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗದು ಮುಕ್ತಿಯಾಗದು. 


೪ ಮಾಯಾ, ಅವಿಡ್ಯೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ ನಿಲೂಪಣೆಃ-- 

}, ,ತದನನ್ಯತ್ವ ಮಾರಂಭಣ ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ 
(ಬ್ರ:ಸೂ; 2-1-14) ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತ ನಾಮ ರೂಪಗಳ ಸಂಸಾರ ಪ್ರಪಂಚ 
ಬೀಜಭೂತವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿಯು ಅವನೆಂದಾಗಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಎಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲಾಗದ ಈಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪವೇಯಾಗಿರುವಂತೆ ಇರುವ ಆ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಈಶ್ವರನ ಮಾಯೆ ಎಂದೂ, ಶಕ್ತಿ ಎಂದೂ, ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ವಿರುವದೆಂದು ಭಾಷ್ಮವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, ಮಾಯೆ 
೦ಎದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಧ. 


2. *ಮಾಯಾಂತು ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಂವಿದ್ಯಾತ್‌ ಮಾಯಿನಂತು ಮಾಹೇಶ್ವರಂ' 
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ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ರೀತ್ಕಾ (ಶೈ € ಉ: 4-10) ಭಾಷ್ಯವು ಮಾಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎಂದು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಮಾಯಿ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


3. ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳು ಧ್ಯಾನಯೋಗದಿಂದ ಮಾಯೆಯನ್ನು ಸಮಸ್ತ ಜಗ 
ಚ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿರು 
ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯವು ಪ್ರಕ ತಿಯನ್ನು ಮಾಯೆ ಎಂದೂ, ಮಹೇಶ್ವರನನ್ನು 
ಯಿ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಬ್ರ:ಸೊ 1-4-9 


ಹಾ. 
೧ 


LoL 


gL 


ಧಃ 


4 ಪ್ರಕ್ಫ ತಿ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸರ್ವದಿಕಾರ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಪರಮಾದ್ಭುತ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಶಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಅದೇ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಿಕ 
ಮಾಯೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಲ ಟೈರುವುನೆಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 
(ಗೀ: ಆ 13; ಶೋ: 19), 


ನಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾಕೃತ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೀಜಶಕ್ತಿ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅವ್ಯಕ್ತವನಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರು 
ಪದೆಂದು ಅದೇ ಮಾಯೆ ಎನಿಸುವದೆಂದೂ. ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 
(ಬ್ರ'ಸೂ 1-4-2 ಮತ್ತು 3). [(1) ಸೂಕ್ಷ್ಮಂತುತದರ್ಹತ್ವಾತ್‌॥ (2) 
ಕದಧೀನತ್ವಾದರ್ಧವತ್‌ ]- 


6 “ನಿತ್ಯೋಪಲಬ್ದಿ ಅನುಪಮಲಬ್ದಿ ಪ್ರಸಂಗೋನ್ಯತರ ನಿಯೆಮೋ 
ವಾನ್ಯಧಾ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ (ಸೂ॥ 2-3-32) ಭಾಷ್ಯವು ಆತ್ಮನು 
ಅವಿಕ್ರಿಯನಾದ್ದ ರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಅದರಿಂದ ಮಾಯೆ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವದಲ್ಲ. 


7. “ವಿವಕ್ಷಿತ ಗುಣೋಪ ಪತ್ತೇಶ್ವ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ 
(ಸೂ॥1-2-2) ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅಪ್ಪತಿಬದ್ಧ ಶಕ್ತಿ 
ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ, 


8, ಜಗತ್ತು ಪ್ರಲಯವಾದರೂ ಶಕ್ತಿ ರೂಪದಿಂದ ಅದು ಉಳಿದು 


10 ವಲ @ 
pine ಪ್ರಲಯವಾಗುವದೆಂದೂ, ಪುನಃ ಅದೇ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೆ। 
ದಿಗಳಾಗುವದೆಂದೂ ಭಾಷ್ಕವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ (ಬ್ರ:ಸೂ :1-3- 330) 


ಸ ಮಾಯೆಯು ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 


9, “ತದಧೀನತ್ವಾತ್‌ ಅರ್ಧವತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರರೀತ್ಯಾ(ಸೂ॥1-4-3) 
ಮಾಯೆಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನವೆಂದೂ, ಅದನ್ನು ಹಾಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದೂ 
ಅದಿಲ್ಲದೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಸ್ರಷ್ಟ ಎವೆನಿಸಲಾರನೆಂದೂ ಶಕ್ತಿರ ಹಿತನು ಸೃ ಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಲಾರಸೆಂದೂ ಭಾಷ್ಯ ವು ಬೋದಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಮಾಯೆಯು 
ನಿತ್ಯ 'ವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ 

10, ಆತ್ಮನ ವೃತಿರಿಕ್ತತ್ವವನ್ನು, ಶುದ್ಧನೆಂಬುದನ್ನು, ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ 
ಸ್ವರೂಪನೆಂಬುದನ್ನು, ಅಲುಪ್ತ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರತಿಶಯಾನಂದ 
ಸ್ವಭಾವನೆಂಬುದನ್ನು, ಏಕೋದ್ವಿ ತೀಯನೆಂಬುದನ್ನು, ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಬ್ರ:ಉ ಅ 4-ಬ್ರಾ 3). 


11. ಅತ ನೈಸ್ವ ರೂಪ ಭೂತವಾದ ಮಾಯೆಯು ತ್ರಿಗುಣಾತಿ ಕವಾದ 
ಪ್ರಕ್ಸ ತಿ ಎನಿಸಿ ಜಿ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ ವು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. (ಗೀ: 14-3), ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿಮತೊಃ ಅನನ್ಯತ್ವಾತ್‌॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ 
ಗಿನ 14-27. 


12 ಈಶ್ವ ರನು ನಿತ್ಯ ನಾದ ರಿಂದ ಈಶ್ವ ರದ ಪ್ರ ಕ್ರ ೈತಿಗಳು ಕೂಡಾ ನಿತ 
ವೆಂಬುದೇ ಯುಕ ಕ್ರವು, ಈ ಪರಾಪರ್‌ ಪ್ರಕೃ ಗಂದ ಕೂಡಿರುವದೇ 
ಈಶ್ವರನ ಈಶ್ವರತ್ವವು. ಈ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಂದ ತಶ್ಚರನು ಜಗದುತ್ಚತ್ವಾ ದಿ 
ಗಳಿಗ ಕಾರಣನು. ಇವೆರಡು ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ, ಈಶ್ವ ರನೂ ಅವನ ಪ್ರಕ ಕೈತಿಗಳೂ ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂದರೆ ಪ ಪ್ರಕ ತಿ ಪುರುಷರು 
ಹ ಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಆಳುವುದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲದ ರಿಂದ ಈಶ ರನು ಈಶ ಶೃರನಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗುವುದು, ಸಂಸಾರವು ನಿರ್ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿ ಆಗಿರುವದುದು, ಮೊ ಕ್ಷವೇ 
ಇಲ್ಲ್ಬವೆಂದಾಗುವದೆಂದು, ಶಾಸ್ತಾ ್ರನರ್ಧವೆಂದಾಗುವದೆಂದು- ಈ ವಿಧ ದೋಷ 
ಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವವು. ಆದರೆ: ಈಶರನ್ಹ ಪ್ರ ಕೃತಿಗಳು ನಿತ್ಯವೆಂದಾದರೆ ಯಾವ 
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ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಉಪಪನ್ನ ವಹುದೆಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿ 
ಸುವದು (ಗೀ, "ಅ13- 19)' 


13. “ಯುಕ್ತೇಃ ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ್ಚ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ ಕಾರಣ 
ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಶಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂದೂ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಕಾರ್ಯ ರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಶಕ್ತಿ 
ಸರೂಪವೇ ಎಂದು ಜಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ಜೆ; (2-1-18). ಅದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳನನ್ಯವೆಂದೂ, ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರಣ ಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂದೂ, 
ಕಾರ್ಯವು ಶಕ್ತಿ ಸ ಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂದೂ ಬೋಧಿಸಿರುವದು ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಡು i) ಯಿಸಲು ನೂರು ವರ್ಷಗಳಾದರೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗ 
ದೆಂದು ಭಾಷ್ಯವ ವು ಬೋಧಿಸು 


14. “ಅಸಂಭ ವಸ್ತು ಸತೋನುಪಪತ್ತೇಃ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಕಾ 
(2-3-9) ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಪ್ರಸಂಗ 
ವಾಗುವದೆಂದು, ಯಾವದು ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೇ 
ಒಪ್ಪ ತ್ರೇವೆಂದ್ಕ, ಅದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಹಾನಿ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 


15. ನಿತ್ಯ ನಿರತಿಶಯ ಜ್ಞಾ ನ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ ಆತ್ಮನೆ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಈಶ್ವರನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನೇ ಯಾವ 
ಉಪಾಧಿಯು ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಶುದ್ಧನಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವವನಾಗಿ ಅಕ್ಷರ 
ನೆಂದೂ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದೂ ಕರೆಯಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. (ಬ: ಉ 3-8-12) 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇನ್ನು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಸ ನಷ್ಟವಾಗಿ ನಿಸ ದಿಗ್ಡ 
ವಾಗಿ ಮಾಯೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅತ್ಯದ್ಭು ತ ಶಕ್ತಿ RE ಅದೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸ್ಪ ಷ್ಟಾ 6ದಿಗಳಿಗೆ ನರಣತಂದು: ಅದು ಅಪ್ರತಿಬದ್ಧ ವೆಂದೂ. ಅದು ಈಶ್ವರಾ 
ಧೀನವೆಂದೂ, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವೆಂದೂ, ಅದು ಸದಸದ್ವಿ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದೂ (ಕಾರ್ಯ ರೊಪವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ 
ಕಾರಣ ರೂಪದಿಂದ ' ಅನನ್ಯವೆನಿಸಿ ಅವ್ಯಾಕೃತವೆಂದೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆಂದೂ. 
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(ಎಂದರೆ ಬೀಜ ಶಕ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂದರ್ಧ. ) ಅದು ಈಶ್ವರನ ಸ್ವಭಾವ 
ವೆನಿಸಿ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕಾ ಮಾಯೆ ಎನಿಸಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಎನಿಸುವದೆಂದೂ, (ಸ್ವಭಾವಃ 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಃ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಿಕಾ ಮಾಯಾ | ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ 
(14-41 ಗೀ.) ಜಗತ್ತು ಪ್ರಲಯವಾದರೂ ಶಕ್ತ್ಯವಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಲಯ 
ವಾಗುವದೆಂದೂ, “ಧಾತಾ ಯಧಾ ಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪ ಯತ್‌” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ರೀತ್ಯಾ ಪುನಃ ಅದೇ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟಾ ಕೆ $ದಿಗಳಾಗುತ್ತಿರುವ 
ವೆಂದೂ, ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಭೂತವೆಂದೂ, ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತ್ಯಾಧಾರ 
ಗಳಂದ ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ 


ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮಾಯೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 

]. ಅಜ್ಞಾನ ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳೆಂದು ಸ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಸೌಕರ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಯುಕ್ತವೇ? 
ಗೀತೆಯು “ಮಮ ಮಾಯಾ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು "ನನ್ನ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ? ಭಗವಂತನು ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಇಲ್ಲದವನೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದೆಲ್ಲ! 


2. ಲಲಿತಾ ಸೆಹಸ್ತ್ರನಾಮದಲ್ಲಿ “ಮಹಾ ಮಾಯಾಯ್ಯೆ ನಮಃ” 
(215ನೆಯ ನಾಮ) ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಅಜ್ಞಾನವೆಂದು ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬಹುದೇ ? 


ನೆ ಎಷ್ಟು ಸಹಸ್ರನಾಮದಲ್ಲಿ ಸಾ ಿಮಿಯನ್ನು "ವಾಹಾ ಮಾಯಾಯ 
ನಮಃ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದಲ್ಲ! ಅದಕ್ಕೂ ಹಾಗೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದೆ ? 
(170 ನೆಯ ನಾಮ) ಅಜ್ಞಾ ನವು ಪೂಜಾರ್ಹವೇ ? 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅಜ್ಞಾನ ಶಬ್ದದ ಸಂರ್ಯಾಯ ಪದಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಿ ವಿನರಿಸಿರುವದು. 
ಅಜ್ಞಾ, ಅವಿದ್ಯೆನ, ನಾಮರೂಪಗಳು, ಅವ್ಯಾಕೃತ, ಮಾಯ್ಕಾ ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಮೂಲಪ್ರಕೃಶಿ, ಅವ್ಯಕ್ತ, ಶಕ್ತಿ, ಅಗ್ರಹಣ, ತಮಸ್ಸು, ಕಾರಣ, ಲಯ, 


ಫ್ರಂ 
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ಮಹಾಸುಪ್ತಿ, ನಿದ್ರೆ, ಅಕ್ಷರ, ಅಕಾಶ ಎಂಬೀ ಹೆಸರುಗಳು ಈ ಅವಿದ್ಯಗೆ 
ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ಪಂ-20) 


1, ನಿದ್ರೆಯು ಔಷಧ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಬರುವಂತೆ ವೈದ್ಯರು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಆದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಅರ್ಧವು ಸಮಂಜಸವೇ? 


2 ಶಕ್ತಿಯು ಅಜ್ಞಾನವೆನಿಸುವದು ಹೇಗೆ? ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ, 
ವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಮಾಯ್ಕಾ ಅವಿದ್ಯೆಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಸ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅವುಗಳು ಜ್ಞಾ ನ ಬಾಧ್ಯವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳದಿರುವ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ 
ವಾದವನ್ನು ಹೂಡಿ ದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಗಳೆಂಬ ಪರಮತಗಳುದ್ಭ ವಿಸಲು 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಪಂಚವು ಕಾಣುವುದಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾ ವಾದ 
ವನ್ನು ತಂದಿರುವದು ಅದರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳು ಮಾಯೆ ಅಧವಾ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎಂದರೆ ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇತುವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಪ್ರತಿಬದ್ಧ ಶಕ್ತಿ 
ಯೆಂದೂ ಅದು ಜ್ಞ್ಯಾನಬಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ 
ಮಾಯೆಯಲ್ಲ' ಮಾಯಾ ಕಾರ್ಯವಾದ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನಾವರಿಸಿರುವ ಅಜ್ಞಾ ನ 
ಆವರಣವಂದರಿಯಬೇಕು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವದು ಅಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ. 
ಮಾಯೆ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಹೋಗಬೇಕಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಹೋಗುವದೂ 
ಇಲ್ಲ, ಮಾಯೆ ಸಾಧಕವೇ ಹೊರತು ಬಾಧಕವಲ್ಲ, ಮಾಯೆ ಈಶ್ವರಾಧೀನವು. 


— ೫ ವಿದ್ಯಾ ಅನಿವೈಗಳ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣಯ -- 

1 "ದೂರ ಮೇ ತೇ ವಿಪರೀತೇ ವಿಷೂಚೀ ಅವಿದ್ಯಾಯಾ ಚ ವಿದ್ಯೇತಿ 
ಜ್ಞಾತಾ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಕಠ ಉಪ 1-2-4) ವಿದ್ಯಾ ವಿದ್ಯೆಗಳೆರಡೂ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಬಹು ದೂರದಲ್ಲಿರುವವೆಂದೂ, ಮತ್ತು ವಿವೇಕ ರೂಪ 
ಹಾಗಿಯು ಅವಿವೇಕ ರೂಪವಾಗಿಯು ಬೆಳಕು, ಕತ್ತಲೆಗಳಂತೆ ಪರಸ್ಪ ರ ವಿರುದ್ಧ 
ಸ್ಪಭಾವವುಳ್ಳೆವುಗಳಾಗಿರುವವೆಂದೂ, ಬೆಳಕು ಉಂಟಾದರೆ ಕತ್ತಲೆ ಇಲ್ಲವಾಗು 
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ವಂತೆ ವಿದ್ಯೆಯು ಉಂಟಾದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಾಶವಾಗುವದೆಂದೂ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ॥ 


(ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನ ವಿರೋಧಾತ್‌ ಅಪಗಚ್ಛತಿ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ, ನಂ॥ ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಯ ಗೀ; 13-26) 


(1) ವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವು 
2, ವಸ್ತುವು ಹೇಗಿರುವದೋ ಹಾಗೆ ಅದನ್ನರಿಯುವದು ಅದರ ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನವೆನಿಸುವದು. ಅದು ವಸ್ತುವಿನ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ದೃ ಷ್ಟಾಂತ.--ಒಂದು ಮೋಟು ಮರವನ್ನು ಅದು ಮೋಟು ಮರವೋ, 
ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನೋ, ಅಧವಾ ಇನ್ನಾವದಾದರೊಂದೋ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು 
ತತ್ವ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಪುರುಷನೆಂದಾಗಲಿ, ಬೇರೊಂದು 
ಎಂದಾಗಲಿ ತಿಳಿಯುವದು ಮಿಧ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನವೆನಿಸುವದು ಅದು ಮೋಟು ಮರ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನವೆನಿಸುವದು ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು , 
ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ. ಬಿಡುವದಕ್ಕೂ, 
ಅಧವ ಅನ ಥಾ ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪುರುಷಾಧೀನ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಜಾ ್ಲಾನವಾದರೆ ಭ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ ದ್ದು. ಪ್ರಮಾ 
ಹವು ವಸ್ತುವು CE ಹಾಗೆ ತಿಳಿಸುವಮ ಎಂದರೆ ಧೈಷಯೂಕರಿ 
ಸುವದು. ಅದರಿಂವ ಜ್ಞಾನವು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾ ಗಲಿ, ಬಿಡುವದಕ್ಕಾ ಗಲಿ ಅಧವಾ 
ಬೇರೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ” ಬರುವದೆಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ವಸ್ತು ತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಚೋದನಾ ತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ, 
ಪುರುಷ ತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ. ವಸ್ತುವು ಹೇಗಿವೆಯೋ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
ವಸ್ತು ತಂತ್ರ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದರಿಂದ ಯಾವದು ಹೇಗಿದೆಯೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ ಅದು ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶೆನವೆನಿಸುವವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 


2) ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವು 
1. ಅಪಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಅಗ್ರಹಣ ರೂಪವಾಗಿರಲಿ (ತಿಳಿಯ 
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ಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ರೂಪವು) ಅನ್ಯಧಾ ಗ್ರಹಣ ರೂಪವಾಗಿರಲಿ, (ವಿಪರೀತವೆಂದಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವದಾಗಲಿ) ಸಂಶಯ ಗ್ರಹಣ ರೂಪವಾಗಿರಲಿ (ಹೌದೋ ಅಲ್ಲವೊ 
ಎಂಬ ರೂಪವಾಗಿರಲಿ) ಅದು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮುಸುಕಿನ ರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ತಾಮಸವೇಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಮುಸುಕಿನ ಠೂಪವಾದ ತಾಮಸವಾಗಿರುವ 
ತಿಮಿರವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿರುವಾಗ ಅಗ್ರಹಣ, ವಿಪರೀತ ಗ್ರಹಣ, 
ಸಂಶಯ ಗ್ರಹಣವೆಂಜೀ ಮೂರು ವಿಧ ಅಜಾ ನ್ಲಿನವಿರುವದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಗೀ-ಆ' 13-2) 


2. ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅವ್ಯಕ್ತವು. ಆವರಣ ರೂಪ ಮುತ್ರವು, ಅದು 
ಪ್ರವರ್ತಕ ಅಲ್ಲ: ಅದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ಮುಚ್ಚು ವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು. ಅದು 
ಪ್ರವರ್ತಕ ಬೀಜವಾಗಬಹುದು. ಹೇಗೆ ಕುರುಡೆತನವ್ಪ ಗುಂಡಿಯ” ಬೀಳಲು 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅವಿದ್ಯೆಯು ವಸ್ತುವನ್ನಾವರಿಸಿ ಏಕರೂಪ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದು ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವಂದೂ, ಆದರೆ “ಉಪ 
ಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಯಪ ಲಭ್ಯತೇಚ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ ಭಾಷ್ಯವು ಅದು 
ರಾಗಾದಿ ಕ್ಲೇಶಗಳ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಆಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳಿದ್ದಾ ಗಿ 
ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ "`ಕೌರಣವಾಗಬಹ. ದು ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಅವಿದ್ಯಾ ನೈವ 
ಪ್ರವರ್ತಿಕು | ವಸ್ತು ಸ್ಪ ರೂಪ ಅವರಣಾಕಿ ಕಾ ಹಿಸಾ । ಪ್ರವರ್ತಕ ಬೀಜ 
ತ್ವಂತು ಪ್ರತಿ ಪದ್ಯ ತೇ ಕ್‌ ಅಂಧತ್ವ ಮಿ ವಗರ್ತಾ ದಿ ಪತನ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿ ಹೇತುಃ ॥ 


ನಂದು ಭಾಷ್ಯ. ಬ -ಉ-]-4 17 ) * ಬ್ರ-ಸೂ-2-| 36) 


3. “ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನು ಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮ ರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರ 
ವಾಣಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ರೀತ್ಕಾ (ಛಾಂ-ಉ-6-3-2) ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಈ ಜೀವ 
ಠೂಪದಿಂದ ಸಕಲ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಾಮ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದು (ಉತ್ತಮ ಪುರುಷ ಪ ಶ್ರೈಯೋಗ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ) 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಈ ಜೀವ ರೂಪದಿಂದ ಇರುವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅನಾದಿ ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು “ಆತ್ಮನಃ ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಯಾ” ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿರುವದ 
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ರಿಂದ ವಿವಿಧೆ ಶಕಿ ಕಿಗಳುಳ್ಳಿ ಮಾಯೆಯು ಆತ ನನ್ನು ಆವರಣ ಮಾಡಿ ಅವಿದೆ 
ಎನಿಸುವದು ಮಾಯಾ ಕಾರ್ಯವೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು. ಅವಿದ್ಯೆಯು ಆವರಣವೇಕೆ 
ಏಕೆಂದರೆ ತಮೋ ರೂಪವಾದ ಚವಕಣ ದಕ ಸ್ವರೂಪ ವಿಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ 
ದೇಹಾದ್ಯಂತಃಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅದದೇ ತಾನೆಂಬ ಆಧ್ಯಾಸವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿ ಜೀವನೆನಿಸಿ ಸುಖ ದುಃಖಾನ್ಹಿತ 
ನಾಗಿ ಜನನ ಮರಣ ರೊಪೆ ಭವಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರುವನು ಅದರಿಂದ 
ಮಾಯೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅವರಿಸದೇ ಇದ್ದಿ ದ್ದ ರೆ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನ ಪ್ರಾರಬ್ದ 
ಭೋಗವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ತೊಲಗಿಸಿಕೊಳ ಸಲು ಠಗುತಿ ತರಲಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಆವರಣ ರೂಪಾ ಜಾ ್ಲಾನವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತ 'ಔಂದು ಗೀತೆಯು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೇ 
(ಗೀ-5-16) ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಯೆಗಳು `ಸನರ್ಯಾಯ ಪದಗಳೇನೂ ಅಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದು ಅಜ್ಞಾ ನ ಒಂದೇ, ಮಾಯಾ ಕಾರ್ಯವೆ. 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ಕಾರ್ಯವು ಲಯವಾದರೂ ಕಾರಣವಿರುವದೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವು. 
ಅವಿದ್ಯಾ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ ನಾಶವಾದರೂ ಮಾಯೆಯು ನಾಶವಾಗ 
ದೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವು (ಕಾರ್ಯಾಪ ಯೇತು ಕಾರಣಸ್ಯ ಅವಸ್ಥಾ ನಂ 
ಯುಕ್ತಂ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ (ಬ್ರ ಸೊೂ-2-3- -]4) 


4 ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸರ್ವಾನರ್ಧ ಹೇತುವು. ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಈ 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿರುವವು. ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಈ 
ಅವಿವ್ಯೆಯೊಂದೆ ಪ್ರತಿಬಂಧವು, ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವು ಈ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೇ. 


(ಸರ್ವಾನರ್ಥ ಹೇತುಃ ಅವಿದ್ಯಾ ॥ ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಸೆ ಭಾಷ್ಯ.) ; 
(ಅವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತಿಬಂಧ ಮಾತ್ರೊ "ಹಿ ಮೋಕ್ಷೋ ನಾಸ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರತಿ ಬಡ | ನ 
ಭಾಷ್ಯ. ಮುಂ: ಉ-3-2- 3); (ಪ್ರ ಯೋಜನಂಚ ಅಸ್ಕಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಎದ್ಕಾ 
ಯಾ ಅವಿದ್ಯಾ ನಿವೃತ್ತಿಃ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ. ಬ್ರ- _ಉ-1೨4 10): 
(ಅವಿದ್ಯಾ ಅಪಗಮ ಮಾತ್ರತ್ವಾ ತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಫಲಸ್ಕ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ) 


ಇ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಮಿಧೈಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪನಾದ 
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ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಲಾರದು. ಅವಿದ್ಯಾ ನಾಶವಾಗುವ 
ವರೆಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾರ್ಧಕವಾಗೆರುವದೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಾನಂತರ ಶಾಸ್ತ್ರವು 


ಆನರ್ಧಕ್ಕವೆಂದಾಗಲಿ ಎಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿಹುದು. (ಗೀ 13-2) 


6. ಆತ್ಮ ಸ್ಥ ರೂಪವನು ಮುಚ್ಚಿರುವ ಆವರಣವೇ ಅವಿದ್ದೆಯು. 
ಇದನ್ನು ಮರೆವೆ ಎಂದೂ ಹೇಳುವದುಂಟು ಸೂರ್ಯುನಿಂದುಂಟಾದ ಮೋಡವು 
ಸೂರ್ಯನನ್ನಾ ವರಿಸಿರುವಂತೆ ತನ್ನ ಮಾಯಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತನಗೆ ಈ ಆವರಣ 
ಉಂಟಾಗಿರುವದು. ಈ ಆವರಣದಿಂದ ತನ್ನ ನಿಜ ರೂಪವನ್ನು ಮರೆತು 
ದೇಹಾತ್ಮ ಬುದ್ದಿಯುಂಟಾಗಿ ಸಂಸಾರವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿಹುದು. ಅದರಿಂದ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷಗಳು ಉಂಟಾಗಿರುವವು ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅಗ್ರಹಣ, 
ವಿಪರೀತ ಗ್ರಹಣ. ಸೆಂಶಯೆ ಗ್ರಹಣವೆಂಬೀ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುವದು. ಬೇರೆ ಇನ್ನಾವ ವಿಧ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಇಲ್ಲ 


7 ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಸಾರ ಪ್ರಪಂಚಿವು ಕೇವಲ ಭಾವನಾ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿ ಜನ್ಯವಾದ್ದ ರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ ಬಾಧ್ಯವು. ಅದು ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿರುವ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ಶರೀರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಾನೆಂದೂ 
ತನದೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ಸಪ್ತ ಧಾತುಮಯ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ತಾಯಿ 
ತಂದೆಗಳನ್ನು, ಸತಿ ಸುತಾದಿ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಅಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು, ಜಾತಾ 
ಶೌಚ ಮೃತಾ ಶೌಚಗಳನ್ನು, ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ಜಾತಿಗಳನ್ನು, ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ 
ವಿಧವಾದ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವದೇ ಸಂಸಾರ 
ಪ್ರಪಂಚವೆನಿಸುವನು, ಒಬ್ಬನಿಗಿರುವ ಸಂಸಾರವು ಮತೊ ಬ್ಬ ನಿಗಿಲ್ಲ 
ಯಾವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುವದೋ ಅವನ ಸಂಸಾರ ಭ್ರಾಂತಿ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ 
ಅವನ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಹೋಗಿ ಅವನು ಮುಕ್ತನಾಗುವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಲ್ಲ. 
ಸಂಸಾರ ಪ್ರಪಂಚವು ಭಾ ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ್ದ ರಿಂದ ಕೇವಲ ಭಾವನಾ 
ಮಾತ್ರ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವದು. ಅದೇ ಅವನ 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧವು ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ರಜ್ಜು ಸರ್ಪ, ಸ್ವಪ್ನ ಪ್ರಪಂಚ. 
ಮರು ಮರೀಚಿಕಾ ದೃಷ್ಟಾ ತ್ರಂತಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು, 
ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಪಂಚವು ಈಶ್ವರಾಧೀನವು. ಅದು ಜ್ಞಾನ ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಪುರುಷೆ 
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ಮಾತ್ರನಾದ [ಯಾವನಿಗೂ ಅದನ್ನು ಲಯ ಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಯೆಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳೆಂದು 
ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು “ಅಜ್ಞಾನವು ಆವರಿಸಿದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತ” ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಆ ವಿಕ್ಷೇಪ 
ಶಕ್ತಿಯು ಲಿಂಗ ಶರೀರದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಬ್ರಹಾ ಒಂಡದವರೆಗಿನ ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನ ಸ್ಪ ಷ್ಟಿ 
ಸುತ್ತದೆ” ಎಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಶು ತಿಗಳಲ್ಲಾ ಗಲಿ, `ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೊ ಅವದ್ಯೆಯು ಜಗತ ನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವುಳ್ಳದ್ದೆ ೦ದಾಗಲಿ, ಅದು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆಂದಾಗಲೆ ಹೇಳಿರುವವಿಲ್ಲ. ಇದು ಶು ತೆ 
ಹಾಕ್ಯಶ್ರುತಕೆಲ್ಪನಾ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವು. ಇದು ಮುಂದೆ ಜಗನಿ ಘಾ 
ವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸಲು ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಕೊಂಡಿಟುವ ಸೌಕರ್ಯವ್ಯ 
ಈಶ್ವರನು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯವೆಂದೂ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಮತವೆನ್ನ 
ಬಹುದೇ ? 


— 6. ಜಗತ್‌ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣಯ -- 
1. “ಸೂಕ್ಷ್ಮಂತು ತದರ್ಹತ್ವಾತ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿಯೂ 
(ಬ್ರ: ಸೂ: 1-4-2) ಭಾಷ್ಕ ವು “ತೆದ್ದೆ €ದಂ ತರ್ಹಿ ಅವ್ಯಾ ಕ್ರ ತ ಮಾಸೀತ್‌” 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ರೀತ್ಯಾ (ಬೃ: ಉ. 1-4-2) ಈ ಜಗತ್ತು. ಸೃ ಷ್ಟಿ ಗೆ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕೃತ ನಾಮ ರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೀಜ ಶಕ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಯಾವದು ಯಾವದರಲ್ಲಿರುವದಿಲವೋ ಅದು ಆದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮರಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆಯು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಕ್ಷೀರದಿಂದಲೇ ಮೊಸರು 
ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದಲೆ ಮಹಕೆಯು ಆಗುತ್ತಿ ರುವದು ಲೋಕ ವಿದಿತವು, ಇದೇ 
ಸ್ಕಾ ರ್ಯ ಪಾದವೆನಿಸುವದು, ಅದರಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದ್ದ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ 
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ಯಾಗಿ ವ್ಯಾಕೃತ ನಾಮ ರೂಪಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತೆನಿಸುವದು, ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ನಿರೂಪಿಸುವಂತೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಭಾವವಲ್ಲ. 


2. “ಇದಗಿಂ ಸರ್ವಮ ಸೃಜತ । ಯದಿದಂ ಕಿಂಚ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
(ತೈ. ಉ. 2-5) ಇಲ್ಲಿ ಏನೇನಿದೆಯೋ ಆದೆಲ್ಲವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಸರ್ವಶಕ್ತ, ನಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿರುವನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದಿ, 


3. “ಏತಸ್ಮಾ ದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ | ಆಕಾಶಾದ್ವಾಯುಃ | 
ವಾಯೋರಗ್ಗಿಃ | ಅಗ್ನೇ ಭಾಷ ಸೂ ಅನ್ನಾತ್ತು ರುಷೆಃ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
(ತೈ: ಉ; 2-2 ಈ ಆತ್ಮನಿಂದಲೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಉಂಟಾಯಿತೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಾಷ್ಯವು ಸೃ ಷ್ಟಿ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮ: ವೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 'ಬೋಧಿಸಿದ್ದ ರೂ 
ಭಾಷ್ಯ ಇವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿ  ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಶ್ರುತಹಾನ್ಯಶ್ರುತ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ವಾ ಿ ಖ್ಯಾನವು ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವೆಂದೂ 
ಜ್ಞಾ ನ ಬಾಧ್ಯ ವೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರ ಪ್ರಪಂಚವು ಅವನವನ 
ಭಾವನಾ ಮಾತ್ರ ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಅದು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ, ಜ್ಞಾ ನ ಬಾಧ್ಯವೆಂದು ರಜ್ಜು ಸರ್ಪ ದೃಷ್ಠಾ ಂತವನ್ನು, ಮರು 
ಪರೀಚಕ ದೃಷ್ಟಾ ಂತವನ್ನು ಸ್ವಪ್ನ ದೃ ದೃಷ್ಟಾ ಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಭಾಷ್ಯವು 
ಸಮರ್ಧಿಸಿರುವದೇ ಹೆ. ಇರತು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಸೃಷ್ಠಿ ಯಾಗಿರುವ. ಆಕಾಶಾದಿ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಪ್ರ ಪಂಚವನ್ನು ಪುರುಷಮಾತ್ರನೆನಿಸಿದ ಯಾವನೂ ಅದನ್ನು 'ನಾಶಮಾಡಲಾರ 
ನಂದು ಬೋಧಿಸಿರುತ್ತ ದೆ, 


4, (1) ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತ: ನಾದ್ದ ರಿಂದ ತಾನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸಿರುವ ಜಗತ್ತೆ ನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿ ig ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವನು. 
“ಜೀಪಾಸ್ಮಾದ್ವಾತು ಪತೇ | ಭಿಷೋದೇತಿ ಸೂರ್ಯಃ ಎಂಬ ಶ್ರುಕಿ 
ತೈ: ಉು.: 2 ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು, 

(2) .ಅಗ್ನೇರ್ದಹನ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ತ ವತ್‌ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಮಸ್ಯ 
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ಪ್ರಶಾನ್ತ ತ್ವಂ” ಎಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು ಬೆಂಕಿಗೆ ಸುಡುವದು ಬೆಳಗುವದೆಂಬುದು 
ಸಾ ್ಯಿಭಾವಿಕವಾದಂತೆ ತಾನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಧುವ ಭೂತಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿ ಕಟಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಾ ಿಭಾವಿಕವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿ ರುವದು 


ನಿ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ತು ನಿಯತ ಕಾಲಾನಂತರ ಪ್ರಲಯವಾಗುವ 
ದೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ವಿಧಿಸರುವನು. ಅದರಂತೆ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮ 
ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಜಾತವೆಲ್ಲವೂ ಸೂಕ್ಷ ವಾದ ಮುಂದು ಮುಂದಿನ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಸೇರಿ ಪರಮ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ತುದಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿ 
ಉಳಿದುಕೊಂಡೇ ಪ್ರಲಯವಾಗುವದು ಪನಃ ಆದೇ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ 
ಸೃಷ್ಠಾ ತ್ರದಿಗಳಾಗುವವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, (ಬ್ರ: ಸೂಃ 1-3-30 ಬ್ರ :ಸೂ 
2-3-14) 


6. ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆ ಅಥವಾ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ 
ವಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ ಎಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದ್ರೆ, (ಉತ್ಪ ತ್ರ ಶ್ಚ 
ನಾಮ ಕ್ರಿಯಾ । ಸಾ ಸಕರ್ತೃಕ್ಕೆವ ಛವಿತು ಮರ್ಹತಿ ॥ ಎಂದುಭಾಷ್ಯ 
(ಬ್ರ: ಸೂ: 2-3-18) 


7. ಸಕಲ ಭೂತಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವವೆಂದೂ, ಸೃಷ್ಟ್ಯ ನಂತರ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ನಾಮ ರೂಪಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದು, ನಿಯತ ಕಾಲಾ ನಂತರ ನಾಮ ರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಪ್ರಲಯವಾಗಿ ಬೀಜ ಶಕ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತವೆನಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಐಕ್ಕವಾಗುವದು ಸತ್ತ ಎವೆ ಒಂದಾಗುವದು. 
ಮರಳಿ ಅದೇ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ದಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತಿಹುದು. 
ಅದರಿಂದ ಸ್ಪ ಪ್ಟಿಗೆ ಪೊರ್ವದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಇತ್ತೆಂದಾಯಿತು. 
ಸ್ಥಿತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ನಾಮ ರೂಪಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ಇರುತ್ತದೆಂದಾಯಿತು ಪ್ರಲಯವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ನಾಮ ರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಶಕ್ತ ್ಯವಶೇಷವಾಗಿ ಇರುವದೆಂದಾಯಿತು. ಮರಳಿ ಅದೇ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೆ ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾದಿಗಳು ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಗುತ್ತಿರುವ 
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ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ತನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ತನ್ನ 
ಸ್ನರೂಪಹಾನಿ ಇಲ್ಲದೆ ತಾನೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತು ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಭಿಚರಿಸದೆ ಇರುವದೆಂದಾಯಿತು. 
ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವದೆಂದರಿಯಬೇಕು. 
(ಗೀತೆ: ಅ 2-28). (ಆತ್ಮಾನಗ್‌ ಸ್ವಯಮ ಕುರುತೆ ॥ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ತೈ` ಉ; ॥ 221) 


8. “ಯ ಧಾ ಚೆ ಪ್ರಾಣಾದಿ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರಾನು ಸಾರವಾಗಿ (ಸೊಗ 
2-1-20) ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ 
ಗ ಳನಸ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ “ಯೇನಾ ಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತ್ಯ ಮತಂ ಮತಂ 
ಅವಿಜ್ಞಾ ತಂ ವಿಜ್ಞಾ ತಂ” ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯು ಸಿದ್ದಿ ಸುವದೆಂದೂ, 
ಅನ್ಯಥಾ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯು ಭಂಗವಾಗುವದೆಂದೂ ತೋರಿಸಿ ಎಚ್ಚರಿಸಿ 
ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು 
ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಭಾಷ್ಯ ಎರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಜಗತ್ತು ಅಭಾವವೆಂದೂ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯವೆಂದೂ 
ಕಲ್ಪಿ ಸಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವದು. ಶ್ರುತಹಾನ್ಯಶ್ರು ತಕಲ್ಪ ನಾ ದೋಷಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರಲು ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು 
ಹೇಗೆ? 


9. *ಜನ್ಮಾ ದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವ ಶಕ್ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕಾರಣ 
ವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನರಿಯಲು ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವಾಗ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಗಳಿಗಿರುವ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ಕಡೆ 
ಗೇಕಿಸಿ, ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ತಾನು ಮುಂದೆ ಸಮರ್ಥಿಸ 
ಬೇಕೆಂದಿರುವ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ ವಾದವನ್ನು ಹೂಡಿ ಸ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಜಗತ್ತು ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತವೆಂದೂ 
ಜ್ಞಾನ ಬಾಧ್ಯವೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿರುವದು ಭಾಷ್ಯ ವರುದ್ದವಲ್ಲವೇ ? ತಟಸ್ಥ 
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ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದೇಕೆ? ಇದು ಶ್ರುತ ಹಾನ್ಯ ಶ್ರುತ ಕಲ್ಪಸೆಯಲ್ಲವೆ? 
ಇದು ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಮ ತವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಬಗೆ "ಜೀಗೆ 1 


10. “ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಶ್ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಾನುಪ ರೋಧಾತ್‌” ಎಂಬ 
ಸೊಕ್ರೆ ರೀತ್ಯಾ (ಸೂ ॥ 1-4-23) ಭಾಷ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣವೆಂದೂ ಸರ್ವ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪವಾದ ತನ್ನ ಪ್ರಕ್ಷತಿಯು ತನ್ನ ಉಪಃ 
ದಾನ ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ತನ್ನ ಸೈರೂಪವೇಯಾಗಿರುವಧರಿಂದ 
ಉಭಯ ಕಾರಣಗಳೆ ಸ್ವರೂಪನು ಎಂದರೆ ತಾನೇ ಅಭಿನ್ನ ನಿಮಿತ್ತೋಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನೆಂದೂ ಬೋಧಿಸರುವದನ್ನು ಪ್ಯಾಖ್ಯಾಫಪು ಕಡೆಗೆಣಸಿ ಕಾಂರ್ತು 
ಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದು ಜ್ಞಾಸಬಾಧ್ಯ 
ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವದಂ ಶ್ರುತ ಹಾನ್ಯ, ಶ್ರುತ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲವೆ ? 
ಅಭಿನ್ನ ನಿಷುತ್ತೋಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ತದಿ ಿರುದ್ದವಾಗಿ 
ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ, ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಎಪ್ರತಿಷಿದ್ಧ ವಲ್ಲಪೇ ಣ್ಣ 


11, "ಯುಕ್ಷೇಃ ಶಬ್ದ್ದಾ ೦ತರಾಚ್ಚ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ 
(ಸೂಕ 2-1-18) ಭಾಷ್ಯವು ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವೆಂದೂ, ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವಾಪಷನ್ಸು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ಕಾರ್ಯವು 
ಶಕ್ಟಿಸ್ಟರೂಪೆವೆ: ೦ದ್ಕು ಶಕ್ತಿಯು ಕಕನ ಸ್ನರೂಪ ವೆಂದೂ, ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿ ತ ಬೇರೆ ಎಂದು ನೂರು 
ರಗ ದೊ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾಗದೆಂದೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ; 


ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 
ವೆಂಡೂ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ... ಒಬ್ಬನ ಅವಿ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನದಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಯಾರವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ ವಿವರಿಸಲು ಶಕ್ಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವಿಡೈ ಎಂಬುಡು 
ಕೇವಲ ಆವರಣ ಮಾತ್ರ. ಪ್ರವರ್ತಕವಲ್ಲ, ಏಕರೂಪವಾಗಿರುವದು. ಇದು 
ಅದರಿಂದ ಮ್ಯುಖ್ವುನಕಾರನ ಕಲ್ಪನಾ ಮಾತ್ರವು. ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಬಟ್ಟು 
ಹೇಳದಿರುವುಧನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವದು, ಅದರಿಂದ ಇದು ಇಲ್ಲದ ಸಲ್ಲದ 
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ಹೊಂದದ ಮಾತು. ಜಗತ್ತು ಅದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಲಿ ತವಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಭಾಷ್ಯವು ""ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ” ಎಯ 
ಸೂತ್ರರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ.ಸೂ. 3-2(2] )» ಪ್ರಪಂಚವಿಲಯವೆಂದರೆ ಯಾವದೆಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗಿ ಈ ಪಾಂಚಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನಾ ಗಲಿ 
ಈ ದೇಹಾದಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ೬ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನಾಗಲಿ ಪುರುಷ ಮಾತ್ರನಾದ 
ಯಾವನಿಗೂ ಅದನ್ನು ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಲಶಕ್ಕವೆಂದೂ ವಿವರಿಸಿ ಬೋಧಿ 
ಸಿರುವದು. ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ತೊಲಗಿಸು:ವದಲ್ಲದೆ ಯಾವ 
ವಸ್ತುವನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ತತ್‌ಪ್ರವಿಲಯೋಪದೇಶಃ 
ಅಶಕ್ಕ ವಿಷಯ ಏವ ಸ್ಯುತ್‌॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ). 


12 “ಸತ್ತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ:ಸೂ: 2-1-16) 
ಕಾರ್ಯವು ಹುಟು ಶವ ಮುಂಚಿ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟಿದ ಮೆಲೋಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೇಗೆ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಮೂರು ಕಾಲಗಳೆ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ರ್ವ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆದರೆ ಸತ್ವವು ಒಂದೇ 
ಎಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿಹುದು. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳನನ್ಯವು. 


ಹೀಗೆ ಸಷವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ಕನಾವ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್‌ ಕರ್ತ 
ಬಬ ಇ ಗ ಈ 
ನೆಂದೂ, ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳು ಕೇವಲ ಈಶ್ವರಾಧೀನವೆಂದೂ, 
ಅನ್ಯಕಾರಣವನ್ನು ನಿಷೇದಿಸಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿ ಭಾಜ್ಕಾದಾರಗಳಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿ 
ತೋರಿಸಲಾಯಿತು, 


“ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯನುಕುರುತ'' ಎಯ ಶ್ರುತಿ ಧೀತ್ಯಾ 
(ತೈ: ಉ 2-6-1) ಆತ್ಮನು ತಾನೇ ಮಾಯುವಿಯೆಂತೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ಹಾನಿ ಇಲ್ಲಪೆ ಈ ಜಗಡಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಸೆಂದೂ, “ಸರ್ವಂಖಲ್ವಿದಂ 
ಖ್ರತ್ಮ ಇಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಬೃ: ಉಃ 2-4-15) ಈ ಅರ್ಧವನ್ನೇ ದೃಢಗೊಾಳಿಸು 
ಈ.ಷೊದು ತೋರಿಸಳಾಗಿವೆ 


೧4 ಅದ್ವೈತೆ ಸಿದ್ಧಿ 


ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ರಾ ನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ ತವೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನಭಾಧ್ಯವೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇನ್ನು ಆದು ಆದ್ವೆ ಪತೆಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವದು 
ಕೊಡ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನಿ ಸಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಸಹೆಜವೇಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


ದಾ?! ಭಾಷ್ಯ ರೀತ್ಯಾ ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ ವಾಕ್ಯ ನಿವರ-- 


]. ಭಾಷ್ಯ ರೀತ್ಯಾ “ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ" ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ತತ , ತ್ವಂ 
ಅಸಿ” ಎಂಬ ಮೂರು ಪದಗಳಿವೆ. “ತತ್‌” ಪದವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವ ಶಕ್ತನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ತ್ರ ದೆಂದೂ; ಇಷ್ಟ ೦” 
ಪದವ್ರ ಅವಿದೊಸ ್ಯೀಪಾಧಿಯಿಂದಿಡುವ ಕರ್ತ ಭೋಕ್ತನೆನಿಸಿ, ಸುಖ ದುಃಖಾನ್ಹಿ ತ 
ಜೀವನೆನಿಪ ವಿಜ್ಞಾ ್ಲ್ಞನಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೈಕ ಮ್ನ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜೀವ ಪರಮೇಶ್ವರರಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ "ಕ್ಷಣ 
ಗಳಿರುವದರಿಂದ ಐಕ್ಯವು ಘಟಿಸದು ಆದರೆ ಶುತ್ಕ ರ್ಧವು ಸಾರ್ಧಕವಾಗಲು 
ಭೇದ ಕಾರಣವಾದ ಜೀವನ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಅವಿದೊ ಪಾಧಿ ಕ ತವಾಗಿ ಸಮ್ಯ ಕ್‌ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಪಾಧಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಾಶವಾಗಲು ಆ ಜೀವ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಲ್ಲ 
ತೊಲಗಿ ವಿರೋಧಾಂಶವು ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುವ ಐಕ್ಯಾರ್ಧವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದು. ಅದೆಂತೆನೆ. 


ಭಾಷ್ಯವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬೋಧಿಸುವದು ಹೇಗೆಂದರೆ ? “ಲಿಂಗಾಚ್ಚ ೫ 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ: ಸೂ: 4-1-2) "ತತ್ಸ ಮಸಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ತ್ವಂ” ಪದಾರ್ಧಕ್ಕೆ “ತತ್‌' ಪದಾರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ತತ್‌' 
ಪದವು ಪ್ರಕೃತವಾದ ಆಲೋಚಿಸಿ ನೋಡಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ 


ಕಾರಣವಾದ ಆ ಸದ್ಭಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವು “ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಾ 


ನಂತ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ದು ™ ಎಂದೂ, “"ಎಜಾ ಕ ನಾನಂದ ಸ್ಥ ಸ ರೂಪ್‌ ತಾಂಚಿ 
""ಅದ್ಭ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ದ್ರ ಷ್ಟೃ ವೆಂದೂ, “ಆವಿಜ್ಞಾತ್ರ ತವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾ ತ್ರ ವಾಗಿರುವ" 
ದೆಂದಾ” “ಅಜವಜರದಮರ ಅಸ್ಸೂ ಲ್ಕ ಅನಣು, ಅಪ್ಪೆ ಸ ಅದೀರ್ಫ್ಥ 
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ಮುಂತಾದ ಸ ಕೈ ರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ದೆಂದೂ, ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ ್ರೆಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸಕಲ ಭೂತಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಿ ತಾನೇ ಆ ಸಕಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯು ಈ ಜೀವ 
ರೂಪದಿಂವ ಅನುಪ್ಪ ವೇಶ ಮಾಡಿರುವನು. ಜೀವನು ಅವಿದ್ನೋಪ ಸೀಪಾದಿಯಿಂದ 
ಕರ್ತೃ ಭೊಕ್ತ, ವೆನಿಸಿ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿರುವನು. ಅವನು ಶ್ರುತ್ಯಾಚಾರ್ಯೋ'ಪ 
ದೇಶದಿಂದ ತನ್ನ ನಿಜ ರೂಪವನ್ನರಿತರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಾಶವಾಗಲಾಗಿ ತಾನಾ 
ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಮುಕ್ತನಾಗುವನೆಂಬುದು 
ಭಾಷ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ತವು. 


— ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೀತ್ಯಾ ""ತೆತ್ವ ಮಸಿ” ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಕ ವಿವರ -- 


ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ತತ್‌, ತ್ವಂ ಪದಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿರೋಧಾಂಶ ಪರಿ 
ಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವ ಶಕ್ತನೆನಿಸಿ 
ಜಗತ್ಕಾರಣನೆನಿಸಿ ತತ್ವದ ವಾಚ್ಯನಾದ ಈಶ್ವರನೆನಿಸುವನೆಂದೂ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ತ್ವಂ ಪದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಧವೆನಿಸಿ ಜೀವನೆನಿಸಿ 
ಸಂಸಾರಿ ಎನಿಸುವನೆಂದೂ , ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗಲು ಲಕ್ಕಾರ್ಧ ಗ್ರೆಹಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲ ಚ್ಛೆ ತನ್ಯ 
ನೆನಿಸಿ ಅವಶಿಷ್ಟನಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವನೆಂದೂ, ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಯೆ ಗಳು ಪರ್ಯಾಯ 
ಪದಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪ ಸಿರುವದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಮ್ಯ ಕ್‌ ಚೆ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ನಾಶ 
ವಾಗುವಂತೆ ಮಾಯೆಯು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಾದ್ದ ರಿಂದ "`ದ ನಾಶವಾಗಿ 
ಈಶ್ವರತ್ವ ವೂ, ಅಪನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ ವೂ, ಸರ್ವ ಶಕಿ ಕಿತ್ವವೂ, ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ವೂ, 
ಅವನಿಂದಾದ ಜಗತ್ತೂ ಎಲ್ಲವು ನಾಶವಾಗಿ ಲಕ್ಕ್ಯಾರ್ಧ ಗ್ರ ಗಹಣದಿಂದ ಬ ನಹ ವು 
ಕೇವಲ ಚೈತನ್ಯ: ವೆನಿಸಿ ಅವಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದೆಂದೂ ಉಭಯ ಚೈ ತನ್ಮ ಗಳು 
ನಿರುಪಾಧಿಕವಾಗಿ ಒಂದೇ ಚಿ ತನ್ಯ ವೆನಿಸಿ ಅದ್ವೆ ತೆ ಸಿದ್ಧಿ Rd 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರೆ. ಈ" ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು FY ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ್ಧ ವು. 
“ಹೇಗೆಂದರೆ ] 
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[4 98 
—“ತತ್ತ್ವವಂಸಿ” ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿಕುವ 
ದೋಷಗಳು 
1 ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೊ ಸಿದ್ದಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನೂ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ಪದವಾಚ್ಯನೆಂದು ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಹೇಳಿಕುವುದಿಲ್ಲ. 


2 ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯವು “ಈಶ್ವರನು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವ 
ನೆಂದೊ, ಈಶ್ವರನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಸ ರ್ಯದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದೂ 
ತಿಳಿಸಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ವಾಚ್ಯಾರ್ಧವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹೇಳವದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಈಶ್ವರಸ್ತುಲೋಕತಃ ಅಪ್ಪಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ 
ಶ್ರುತ್ಯಾತಾತ್ಸೆಯೇಣ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ ಇತಿ ನತಸ್ಯ ಆಕಸ್ಮಿಕಂ ವಚನಂಯುಕ್ತಂ॥ 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ. (ಬ್ರ: ಸೂ: 1-3-7) ಅದರಿಂದ ತತ್ತದವಾಚ್ಯಾರ್ಧವು 
ಬರಿಯ ಕಲ್ಪನಾ ಮಾತ್ರೆವೆ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ನಿರರ್ಧಕವು ಇನ್ನೂ ದಯವಿಟ್ಟು 
ನೋಡಿ. 


3 (೩) ಮಾಯಾ ಅವಿದೈಗಳು ವರ್ಯಾಯ ಪದಗಳಲ್ಲ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಧಕವಾಗಿರುವದು ಅವಿದ್ಯೆ ಒಂದೇ, ಅನ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧವಾವುದೂ ಇಲ್ಲ, 
(ಅವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತಿಬಂಧ ಮಾತ್ರೋಹಿಮೋಕ್ಷೋನಾನ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧಃ॥ ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಯ. ಮುಂ: ಉ: 3-9.) ಅದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಕಳೆಯುವದು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಒಂದನ್ನೇ ಅನ್ಯಪ್ರತಿಬಂಧವ ಯಾನದೂ ಇಲ್ಲ, ಮಾಯೆ ಪ್ರತಿಬಂಧವಲ್ಲ 

ನದಿಂದ ಅದು ನಿವೃತ್ತಿ ಪ್ರಿಯಾಗುವದಲ್ಲ. ಅದು ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅದು ನಿವ ್ರಯಾಗತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ ವೆಲ್ಲವು ಅವಿದೈ ಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿಕುವ 
ಭೇದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿವೃತಿ ಶಿ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ 'ರ್ಯವುಳ್ಳ ದ್ದು * ಎಂದು 
i” (ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಲಿ ತ ಭೇದ ನಿವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿಪರತ್ವಾ ತ್‌ ಹಾಸ್ತ್ರಸ ಸ್ಯ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ. 
ಶಿ: ಸೂ: 1-1-4) ಅದರಿಂದ ಮಾಯೆಯು ಜ್ರಾ ಎ ನಬಾದ್ಯ ಪಲ್ಲ. 


(0) ಮಾಯೆಯು ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ತಳವಾರ ಪರಮಾತ್ಯನ 
ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಪರಮಾದ್ಭುತ ಅಪ್ರತಿಬದ್ದ ಶಕ್ತಿಯು. ಅದು ನಿತ್ಯವು. 
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ನಿರತಿಶಯವಾಗಿ ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ಜಗತ್‌ ಸ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ನಿತ್ಕ ನಿರತಿಶಯ ಜಾ ತ ಶಕ್ತು 1ಪೌಧಿರಾತ್ಮಾ ಅಂತರ್ಯಾಮಾ 
ಈಶ್ವ ರ ಉಚ್ಯ ತೇ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ" ಬ್ರ: ಸ 3-8- 12. ಅದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ ಅದು ಜಗತ್ತು ಪ್ರ ಎ ಸಿ ಶಕ್ತ 5ವಶೇಷವಾಗಿ 
ಬ್ರಹಾ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರ ತ್ತದೆ, ಶಕ್ತಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅನನ್ಯವು. ಆ ಶಕ "ಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಾವವಿಧ “ಪ್ರ ್ರತಿಬಂಧವೂ ಣು (ನಚತಸ್ಕ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಃ ಕೃಚಿದಪಿ ಅಸ್ತಿ | 


ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ). (ಬ್ರ: ಸೂ 2-1-22). 


4 ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮಾಯಾ, ಅವಿದ್ಯೆ ಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಮಾಯಾ ಎಂದರೂ ಅಎದ್ಯೆ ಎಂದರೊ ಒಂದೇ. 
ಅದರಿಂದ ತತ್‌ಪದವಾಚ್ಯ ನಾದ ಈಶ್ವ ರನು ಅವನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿಗಳು 
ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವಂದಾಯಿತು. ಸಮ್ಯಗ್ಗ': ರ್ಶನದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ನಾಶವಾಗಲು 
ಮಾಯೆಯು ನಾಶವಾಗುವದೆಂದು ಚೆ ಈಶ್ವ ರನು ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ 
ಸ ಪ್ಪ ಯನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾ ದಿಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ “ತ ್ರಿತಿಗಳೆಲ್ಲವು 
ವೈರ್ಧವಂದಾಗಿ ಶಾಸ್ತಾ ನರಕ್ಕೆ ವೆಂದಾಗಿ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ 
ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ hE ವ್ಯಾಖಾ ನವು ಭಾಷ್ಯಾನು 


ಸಾರವಲ್ಲ. 


5 ಈಶ್ವರನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಇಲ್ಲದವನೆಂದೂ, 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ಸಿನವುಂಟಾಗಲು ಶರೀರಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಅವನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 'ಯಾವ ಮುಸುಕು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 
( (1) ನಿತ್ಯನಿವೃತ್ತಾವಿದ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಈಶ್ವರಸ್ಯ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ. 
ಬ್ರ: ಸೂ: 3-2-9): (2) ಸ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತಿಬಂಧ ಕಾರಣ ರಹಿತಸ! 
ಎಂದೂ ; (3) ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಶರೀರಾದ ತಪೇಕ್ಷತಾಂ ಅನಾವರಣ ಜ್ಞಾ ಇ ನತಾಂ 
ಚ ದರ್ಶಯತಃ॥ Ct ಭಾಷ್ಯ. ಬ್ರ: ಸೂ; 1-1-5). 


ಆದರೆ ವ್ಯಾಖಾ [ನವು ಈಶ್ವ ರನೇ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂ ದೂ, ಜಾ ನ 
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ಬಾಧ್ಯನೆಂದೂ ಹೇಳಿದರೆ ಈಶ್ವರನೇ ನಾಶವಾಗುವನೆಂದಾಗಿ ಈಶ್ವರನೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ಭನ 


6. ವ್ಯಾಖ್ಶಾನವು ಮಾಯಾ, ಅವಿದ್ಯೆಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳೆಂ 
ದಂಗೀಕರಿಸಿರುವದಿಂದಲೂ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ, ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಮಾಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಸರ್ವ ಶಕ್ಷನಾಗಿ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆನಿಸಿ ಈಶ್ವರನಾಗುವು 
ದೇಸು? ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಕಿಂಚಿಜ್ಞ ನೆನಿಸಿ ಸಂಸಾರಿ ಎನಿಸಿ ಬದ್ಧನಾದ 
ಜೀವನೆನಿಸುವದೇನು ? 


1 ಮಾಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗಿ ಸರ್ವ ಶಕ್ತನಾಗಿ 
ಜಗತ್ವಾರಣನಾಗಿ ಈಶ್ವರನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವು 
ಸರ್ವ ಶಕ್ತಿ ತ್ವವು ಇಲ್ಲ, ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿ 
ಗಳು ಸಂಭವಿಸುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಮಾಯಾ ಅವಿದೈಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳು 
ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿಗಳಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ 
ಮಾಯೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿಗಳು ಸಂಭವಿಸುವ 
ಹಾನಿ. ಜೀವನು ಕಿಂಚಿಜ್ಞ ನು ಅವನಿಂದಲೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ತ್ವ ವು ಸಂಭವಿಸುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಇರುವಾಗ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಬರುತ್ತವೆ? ಇಂತೀ ವಾಕ್ಯಾರ್ಧವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಆಗುವದೆಂತು ? 
ಈಶ್ವರನೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ, ! 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಗುರುಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ತ್ರಯ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವ ರೂಪ, ಮಾಯಾ, ಅವಿದ್ಯೆಗಳ 
ಸ್ವರೂಪ, ಜಗತ್‌ ಸ್ವರೂಪ, ಜೀವ ಸ್ವರೂಪ, ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಧ 
ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತತ್ತ್ವವು ನಿರೂಪಿ 
ಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದೆ. ಆದರಿಂಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಕ ವಿರುದ್ಧ ವೆಂಬುದು, ಭಾಷ್ಯವನ್ನನು 
ಸರಿಸಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವದು. ಅದರಿಂದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮಗಳಂತೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅದ್ವೈ ಪತೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
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ದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸವಿದ್ದೆ € ಇರುವದೆಂದಾಯಿತು ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಯ ಕ್ರ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಮಿಧಾ ಜಾ ನ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗಿ ಮುಕ್ತಿ ಲಭಿಸುವದೇ ವಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಶಾ ನಜಾ » ನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಯಾಗದು. ಎಂದಾಯಿತು. ಆತ ನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಯ 
ಉಪಾಧಿಯ “ಬಂಧವು ಮಿಧ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ಪುರಸ್ಸ ರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ 
ಉಪಾದಿಯ ನಂಬಂಧವು ಬ್ರಹ್ಮ” ಜಾ ಫ್ಲಿನೆದಿಂದಲೇ ನಾಶವಾಗತಕ್ಕದ್ದು ತ 
ಅದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯ ಜ್ಞಾ ನ್ಲನದಿಂದಲೆ ಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಲಾಭವು. (ಬ್ರ ಸೂ, 2-3-30) 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಚೆ ತವು ಭಾಷ್ಗ ವನ್ನ ನುಸರಿಸದೆ ಹೇಗೆ ಶೂನ್ಯ ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾನಿದೆ ಎಂದು ಮೇಲೆಯೇ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


— 8 ಅದ್ವೈತವೇ ಶ್ರುತ್ಯಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 

“ಬ್ರಹ್ಮ ಎದಾಪ್ನೋತಿ ಕರಿಂ ek ಕೆ ತಿ (ತೈ ; : ಉ 2-1) ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಹೇತುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯ. ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳದೆ. ಏಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಆದ್ವೈತ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರ ರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ತಮ್ಮ ಪ್ಪ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ತ್ರ ತ್ರ ಯನ್ನೇ 
ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದು ಅನು 
ಗ್ರಹಿಸಿರುವರು ಶ್ರುತಿ ಎರುದ್ಧ ವಾದ ಮತಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಶ್ರುತಿ ಸಮ್ಮತವಾಗಿ ತತ್ತ ಎವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿರುವರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತವು ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಹತ್ತಿ ರವಿರುವಂತೆ 
ಇದ್ದ ರೂ ಅದು ಶ್ರುತಿ ಎರುದ್ಧ ವೆಂದು ಹೇಳಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ 
ಶ್ರುತಿ ಸಮ್ಮ: ತ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ಡಿ. ಸಾಂಖ್ಯ ಮತವು 
ಭುಷ್ಯಕ್ಕೆ 'ಭನ್ನ ವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಹರೂಪವನ್ನು, ಜಗತ್‌ ಸ್ವ 'ರೂಪವನ್ನು 
ಚಾ "ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸರುವದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ “ಮತದ ಇ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು 
ಶಂಕರ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಖಂಡಿ 
ಸಿದ್ದರೂ ಅ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನೇ ಶಂಕರ ಸಿದ್ದಾ ಂತವೆಂದು ಹೇಳಿ ತಮ್ಮ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿರುವರು. ಬ್ರಹ್ಮ “ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ತ್ವ ದ ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ಯಾರಣಪ್ವ ದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸರುವುದರಲ್ಲಿ ಅವರ ಹ ಪಕ್ಷಗ 
ಳನ್ನೂ 'ಅಪ್ಪಗಳಿಗೆ ಸಮಾಢಾನವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾಖಾ ನವು 
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ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾವಾದವನ್ನು ಹೊಡಿ ಪರಮತೀಯರು “ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು ಪಚ 
ಬೌದ್ಧ ರು” ಎಂದು ದೂಷಿಸಲು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ, ಜಗತ್ತಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಬ್ರಹ ಓದ ಜಗತ್ಮಾ ರಣತ ಶೈವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಕೆ ಗಳು 
ಪರ್ಯಾಯ. ಪದಗಳೆಂದು ಕಲಸಿ ಸ್ಹದೇಹ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ ನನ್ನೇ 
ಪರಮಾತ ನೆಂದು ಸ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ, ಭಾಪ್ಟ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು ಛಿದಿಸಿ 
ತಾನು ಹೇಳಿರುವದ ಭಾಷ್ಯ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಂದು KR ಸೆಮರ್ಧಿಸಿರುವದು 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಜಗತಾ ರಣತ್ತವು ಇಲ್ಲದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೇಗೆ? ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೆ ನ. ಜಗ್ಮಿಧಾ. ಜಗತ್ತಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಉಳಿದದ್ದು ಸ್ಪದೇಹ 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ: ನೀ ಲಿವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಇದು. ಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಮತವೇ ? 
ಇದೆ” ಶಂಕರ ಸಿದ್ಧಾ ತ ? ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕಾರನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯಂ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ ಜೀವೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ನಾ ಪರ;” ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಯ 
ಸಮ್ಮತ ಅದ್ವೆ ಪತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವಲ್ಲ ಭಾಷ್ಯ ಡೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ಚ ಕಲ್ಪ ನಾ ಮಾತ್ರವೇ, 
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ಆಬ್ವೆ ಟತೆವೇ ಶ್ರು ತ್ಯಂತ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೆಂಸ ಮೇಲೆ ಅದ್ದೆ ಅತೆ ಶಬಾ ರ್ಧ 
ವನ್ನು ವಣನೆಯಿಸ ಲು ಮುಖ ವಾಗಿ gy ವಿಚಾರ ನಶಿ 
ವಿಷಯಗಳು ಮೂರು ಬ್ರಹ್ಮ, ಜಗತ್ತು, ಜೀವ-..ಈ ಮೂರರ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸ ಬೇಕು. ಈ ಮೂರು ಪರಸ್ಪ ರ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ ರೂ 


ಇವೆಲ್ಲವೂ” ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಒಂದರ ಸ್ಲರೂಪವೇ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿ ಮತವು. 
ಅವು ಭಿನ್ನ ಭಿನ ಮೌಗಿರುವವೆಂದು ಹೇಳುವದೇ ಭಿನ್ನ ಜ್ಞಾ ನ್ನಿನವು. ಅದೇ ರಾಗಾದಿ 


ಗಳಿಗೆ ಮೂಲವು. ಅದೇ ಸಂಸಾರಕ್ಕೂ « ಜನನ ಮರಣಗಳಿಗೂ ಬೀಜವು ಈ 
ಭಿನ್ನ ಜ್ಞಾ ನವು ಸಮ್ಮಕ್‌ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ರೋಧನ ಅಜ್ಪಾ ್ಲನವೆನಿಸುವದು, 
ಭಿನ್ನ ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಜಾ ನವ ಜ್ಞಾನ ಬಾಧ್ಯವು 


೪ 
ACL 


l 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ನಾಮರೂಪಗಳಾಗಿ ಕಾಣುತಿ ತಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತು 
ಪರಮಾತ ನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟಿ.ರುವದು. ಅವನ ಕಾರ್ಯವಿದು. ಕಾರ್ಯವು 


ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಿ 31 


ಅವನಿಂದಾದುದು. ಅವನನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ಕೊಂಡಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಸರ್ವಜ್ಞನು, ಸರ್ವ ಶಕ್ತನ್ನು ಮಹಾಮಾಯಾ ಸ್ವರೊಪನು ಮಾಯಾವಿಯಂತೆ 
ಅವನೇ ಈ ಜಗದಾಕಾರನಾಗಿರುವನು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಸಿಂಹೆ ಶಾರ್ದೂಲ 
ಗಳನ್ನು. ಪಂಚ ಮಹಾ ಭೂತಗಳನ್ನು, ಸೂರ್ಯ ಚೆಂದ್ರ ನಕ್ಷತ್ರಾ ದಿಗಳನ್ನು, 
ಮ ಸಮುದ್ರ ವನ್ನು. ಎಂಧ್ಯಾದಿ "ಪರ್ವತಗಳನ್ನು, be ಮಹಾನದಿ 
ಗಳನ್ನು, ನರ ಪಶು ಪಕ್ಷ್ಯಾ ದಿಗಳನ್ನು, ತಿವಿಂಂಗಿಲ ಮುಂತಾದ ಘೋರ ಜಲ ಚರ 
ಗಳನ್ನು, ಅಣು ಮ ಪಗಳನ್ನು, ಹೊಂದಿ ಈ ಜಗದಾಕಾರವನ್ನು ತಾಳು 
ವದು ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲದೆ ಇನ್ನಾ ರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಈ "ಜಗತ್ತು 
ಸ್ಪ ಷ್ಟಿ ಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬೀಜಶಕ್ತಿ 'ಕೊಪವಾಗಿ ಅವ್ಯಾ ಕ್ರ ರೂಪವಾಗಿ ಅವ್ಯ ಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಷ್ಠಾ ಭಿನ್ನವಾಗಿ “ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತ ಮತೋಃ ಅನನ್ಯ ಡೆ ತ್‌? ಎಂಬ ನ್ಯಾ ಹುದಂತೆ 
ಹೇಗೆ ಇತ್ತೆ ೦ದು ಶ್ರುತಿ ಸೂತ್ರ ಗಳು ಹೇಳುತ್ತ ವಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಸ ತಿ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಜಗತ್ತು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ವಾಯುವಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಃ ನಲ್ಲಿರುತ್ತ 
ದೆಂದೂ, ನಿಯತ ಕಾಲಾನಂತರ "ಈ ಜಗತ್ತು ನಾಮ ರೂಪಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ 
ಮುಂದುಮುಂದಿನ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಲಯಿಸುತ್ತಾ 
ಪ್ರಲಯವಾಗುವದು. ಪುನಃ ಜಗತ್ಸ ಸ್ವಾ ಬದಿಗಳು ಅದೇ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕ 
ಇದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವವು ಅದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳನನ್ಯವು. 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು ನೂರು ವರ್ಷಗಳಾದರೂ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲು 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜಗದಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದ 
ಮೇಲೆ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವ ರೂಪವೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಸೆಲ್ಲಿ ಬಂತು? 
ಅದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ. “ಶಕ್ತಿ ಯು ಕಾರ್ಯ ಸ್ವರೂಪವು, 
ಶಕ್ತಿಯು . ಸ್ವರೂಪವು. ಇದು ಸರ್ವಲೋಕ ನಿದಿತವು ಸರ್ವಂ 
ಖಲ್ಬಿದಂ [' (ಛಾಂ; ಉ.- 3-14-1) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕೂ ತೆ ಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಹೊರತು ಅವಗಳಿಗೆ 
ಏಕತ್ತ ವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಟ ಬ್ಬಸ್ಥಿ ತಿ ಲಯಗಳು ಕೇವಲ ಈಶ್ವರಾ 
ಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಜಗತ್ತು “ಬ್ರಹ ಸ್ಪೈ ರೂಪವೇ ಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ, ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳನನ್ಮ ವಾಗಿರುವೆದರಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಸತ್ತ ದವೆ ಒಂದೇ. 
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ಮೂಂನಿಯದು ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಕಲ ಭೂತಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಸಕಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯು ನಾನೇ ಈ ಜೀವರೂಪದಿಂದ ಅನುಪ್ರ ವೇಶ 
ಮಾಡಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಛಾಂ ಉ: 6-3-2) ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಸಕಲೇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾ 
ಕರ್ತ ಭೋಕ್ತನೆನಿಸಿ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಜೀವನೆನಿಸಿರುವನೇ 
ಹೊರತು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವ-ಶಕ್ತನಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಜೀವನೆನಿಸಿ ಜೈತನ್ಯಾತ್ಮ ನೊಬ್ಬನಿರುವನೆಂದು ವೇದಾಂತರ್ಥವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


(ಪರಮಾರ್ಧ-ತಸ್ತು) ನ ಜೀವೋ ನಾಮ ಬುದ್ಧು $ಪಾದಿ ಸಂಬಂಧ ಪರಿ 
ಕಲ್ಪಿ ತ ಸ್ವರೂಪ ವ್ಯತಿ ರೇಕೇಣ ಅಸ್ತಿ |! ನಹಿ ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ ಸ್ಪರೂಪಾತ್‌ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾ ತ್‌ ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಜೇತನೋ ಧಾತುಃ ದಿ ಿತೀಯಃ 
ವೇದಾಂತಾರ್ಧ ನಿರೂಪಣ್ಯಾಯಾಂ ಉಪಲಭ್ಯತೇ ॥ ಎಂದೂ ,ಭಾಷ್ಕ. 
(ಬ್ರ: ಸೂ: 2-3-30) 


ಮತ್ತು ಜೀವನು ಅತ್ಯ ೦ತ ಭಿನ್ನ ನೂ ಅಲ್ಲ ಈ ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಲ ಸೂರ್ಯಕವೇ ಮುಂತಾದ್ದ ರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಆಭಾಸವೇ "ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅವನೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲ, ಆದರೂ 
ಬೇರೆ' ವಸ್ತುವೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಆಭಾಸವು ಅವಿದ್ಯಾ ಕ್ಸ ತವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದನ್ನಾ ಶ್ರ ಯಿಸಿರುವ ಸಂಸಾರವು ಅವಿದ್ಯಾ ಕೆ | ತವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಅದರಿಂದ ಅದನ್ನು "ರ್ಕ ರಿಸಿ ಪರಮಾರ್ಧವಾದ ಬ್ರ ಹಾ ತ ಭಾವವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. (ಬ ಸೂ. 2-3-50) ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವನು ಸ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾ ದಿಂದ. ತನ್ನ ನಿಜ ರೂಪವನ್ನ ರಿತು ಅವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು 
ತೊಲಗಿಸಿಕೊಂಡರೆ ತಾನಾ ಪರಮಾತ ನೇ ಎಂದರಿತು ಜೀವನ್ಮು ಕ ಕ ನಾಗುವನು. 
ಅದರಿಂದ ಜೀವನೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸ ರೂಪವೇ ಎಂದು ನಿಶ ಯವಾಗುತ್ತ. ದೆ, ಓಂದೇ 
ಮುಂದೆರಡಾಗಿ, ಮೂರಾಗಿ, ವ್‌ ಿಗುವದು ಒಂದೇ. ಅದು "ಒಂದೇ ಸತ 
ವಾದ ಪರಬ ಹವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಾಕಾರವಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿ ಶ್ರಿರುವದು ಅವನ” 
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ರೀಲೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಲೀಲೈವ ಕೇವಲಾ ಇಯಂ ॥ 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಕ್ಮ ಬ್ರ ಸೂ. 2-] 1333) ಈಶ ರನಿಗೆ ನ್ಯಾಯದಿಂದಾಗಲಿ 
ಕ್ರುತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಸ ಸೌಯಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನಪ್ರ ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಇದು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪದ್ಧತಿ ಎನಿಸುವದು. ಅದರಿಂದ 
ತವು ಶ್ರುತಿ ವಿರುದ್ಧವು ಸಮೀಚೇನವಲ್ಲಿ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶ್ರುತಿಯೇ 


ಲೆ 
ತವನ್ನು ನಿಂದಿಸುವದು. ಅದೆಂತೆಂದರೆ -- 


ಲ 


ತ್ತಿ ೭೭೬ 


|. “ದ್ವಿತೀಯಾದ್ವೈ ಭಯಂ ಭವತಿ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಬೃ, ಉ: 
1-4-2) ಎರಡನೆಯದಿಂದಲೇ ಭಯ ಊಂಟಾಗುವದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ, 


2 “ನೇದಂ ಯದಿದ ಮುಪಾಸತೇ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಕೇನ ಉ: 1-5) 
ಇದಮೆನಿಸಿ ಕಾಣುವದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯ ವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ 


3 “ಮನಸೈವಾನು ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಂ 1 ನೇಹೆ ನಾನಾಸ್ತಿಕಿಂಚನೆ 
ಮೃತ್ಯೋಃ ಸಮೃತ್ಯು ಮಾಪ್ಲೋತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಬೃ: ಉ. 4-4-19) ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮವನ್ನರಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ 
ನಾನಾತ್ವವಿಲ್ಲ, ಯಾವನಿಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಕಾಣುವನೋ ಅವನು ಹುಟ್ಟು 


ಸಾವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


4. “ಅಥೆಯೋನ್ಯಾಂ ದೇವತಾ ಮುಪಾಸ್ತೇನ್ಯೋ ಸಾವನ್ಯೋಹ 
ಮಹ್ಮೀತಿ ನ ಸವೇದ ಯಥಾ ಪಶು ರೇವಗಿಂ ಸ ದೇವಾನಾಂ" ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
(ಬೃ: ಉ, 1-4-10) ಇನ್ನು ಯಾವನು ಇವು ಬೇರೆ ಸಾನು ಬೇರೆ ಎಂದನ್ಯ 
ಮಗಿ ದೇವತೆಯನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನು ತತ್ತ ವನ್ನು 
ತಿಳಿದವನಲ್ಲ. ಅವನು ಅ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಷಶುವಿಸೌತಿರುವನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


5೩. “ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಷ ಐತೆಸ್ಮಿನ್ನುದರ ಮಂತೆರಂ ಕುರುತೇ 1 
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ಅಥತಸ್ಯ ಭಯಂ ಭವತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ತೈ: ಉ: 2-5) ಯಾವಾಗ ಈ ತನು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಲ್ಪವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಗೆ ಭಯ 
ತಪ್ಪ ವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ದ್ರೆ ತವು ಶ್ರುತಿ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅವ್ವೈತದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂದರಿಯಬೇಕು. 


— 10 ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೀತ್ಯಾ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ - 


ಖ್ಯಾನವು “ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯಂ ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾ ಜಿವೋ ಬ್ರಹ್ಮೆ ವ ನಾ 

ಪರಃ” ಎಂಬುದು ಆದ್ವೈ ಪತ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿಹುದು, ಅದರ 
ಕ್ರಮವೆಂತೆಂದರೆ. *“ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರ, ಆಸೀತ್‌ ಏಕಮೇವಾ 
ದ್ವಿತೀಯಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಛಾಂ: ಉ. 6-2-1) ಸ್ಪ ಹ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಎರಡನೆಯದೆಂಬುದು ಇಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನು ಕೇವಲ ಸದ್ರೂಪನಾಗಿ ಆತ್ಮ ನೊಬ್ಬನೇ 
ಇದ್ದ ನೆಂದೂ ಜಗತ್ತು ಆವಾ ಕ್ಸ ಹ ರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹಾ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿತ್ತೆ ಂದು “ತದ್ದೆ ದಂ ತರ್ಹಿ ಅವಾ ಕೃತ ಮಾಸೀತ್‌” ಎಂದು ಪೆ ಪೇಳುವ ಶ್ರುತಿ 
ಯನ್ನು (ಬ್ರ: ಉ 1-4-7) ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಬ್ಬನೇ ಇರುವನೆಂದೂ ಇನ್ನೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ; 
ಅದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೆಂದೂ ಜಗತ್ತೆಂಬುದು ಇಲ್ಲವೇ 
ಇಲ್ಲದ್ದೆ ದೂ ವ್ಯಾಖಾ ನವು ಜಗತ್ತನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವದು. “ಜಗತ್ತು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತೆದೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ರಜ್ಜು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ Aird: ಸ್ವಪ್ನ ಪ್ರಪಂಚೆದಂತೆಯೂ, ಮೃಗ 
ತೃಷ್ಣೊ ೀದಕದಂತೆಯೂ (ಬಿಸಿಲಿನಿಂದ ಜರಿ ಎಸ ನೀರಿರುವಂತೆ ಹೊಳೆ 
ಯುತಿ? ದ್ದ ರೂ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ನೀರೂ ಇಲ್ಲಿದಿರುವಂತೆ) ಜಗತ್ತೆಂಬುದು ತೋರಿ 
ಬರುವದಾದೂ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದೂ, ಜ್ಞಾ ನ ಬಾಧ್ಯ ವೆಂದೂ ವ್ಯಾಖ್ದಾ ನ 
ಮಾಡಿ ಜಗನಿ ಧ್ಯಾ ನಂ ನಿರೂಪಿಸಿರುವದು' ಬ್ರ ಹ್ಮ » ಜಗತ್ತು, ಜೀವ 
hb ಖ್ಯಾನವು ಸೃಷ್ಟಿ ಶು ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ತರಸ್ಮರಸರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು 

ಿಸಲಿಲ್ಲ : ಜಗತ್ತು ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ್ಯ pe ಸತ್ತ್ವಾ ಚ್ಹಾವ ರಸ್ಕೃ 

ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ವನ್ನು (ಬ್ರ: ಸೂ: ೧1 -16) ತಿರಸ್ಕ ರಿಸಿ ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವೆಂದು 
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ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನಿಸಿರುವದು ಉಳಿದ ಜೀವನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ 
ಅವನು ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ವಿವರಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವದು ಇದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ರೀತ್ಯಾ ಅದ್ದೆ ಪತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ವಿರುವದು ಆದರೆ ಇದು ಶೂನ್ಯ 
ವಾದವೆನಿಸುವದೇ ಹೊರತು ಅದ್ವೈತ ಸದಾ ರಾಪನಸದು ಹೇಗೆಂದರೆ. 
ವ್ಯಾಖಾ ನವು ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು, ಬ ಷ್ಟ: 5 ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದೂ, ಸರ್ವ ಶಕ್ತನೆಂದೂ, 
ಜಗ್ಕಾ ಓಿಣಸೆಂದೂ ಬೋಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಬರಿಯ ಚೈತನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿ ಬರಿಯ ಚೈಶನ್ನ ವು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂತಾಗುವದೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವಲಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಿದ್ದಿ ಸಂಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮವು 


ಸಿದ್ದಿ ಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸದೇಹ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಜೆ.ತನ್ನನಾದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನೆ ಬ್ರಹ್ಮ 


ವೆಂದು ಹೇಳಿ 0ಎ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಿ ಕಿಪಾದಿಸಿರುವದು. ಜೀವನನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತೇ "ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ 
ಜೀವನ ಜಿ:ವತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದು ಅವನೇ ತನ್ನ ನಿಜ ರೂಪದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನೇಯಾಗಿರುವನೆಂದು ವಿವರಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ ತೋರಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಳದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಗಲಿಲ್ಲ. ಬರಿಯ ಜೈ ತನ ವು ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಆಗುವದು 
ಹೇಗೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಮ! ಶ್ತ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜಾ ್ಲನವು. ಸಮ್ಮಕ್‌. ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗದು. ಸಮ್ಯ ಕ್‌ 'ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಶ್ರು ತ್ಸು ಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಾ ನವು, ಬ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೆ ಲ ಈ ೈನಾಗುವದು. ಅದೇ ಜೀವನ್ನು ಕ್ರ sl ಬರಿಯ ಜಿ ತನ್ನದು 
ಪಶ್ಚಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಡ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗುವದೇನು? ಆದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು 


ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಿಲ್ಲವೆದೇ ಅರ್ಥ, 


ಎ 


13 


ಜಗತ್ತು ಅಭಾವವೆಂದು ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವಾಗ » ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ಪರೂಪವೆಂದ. ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. “ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ಎನೇ ದಂಸರ್ವಂ' , 
“ಅತೆ, ವೇದಂ ಸರ್ವಂ"; «ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿ ದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಲ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಅದರಿನದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಜಗತ್ತೂ 


ಇಲ್ಲ 
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ಇನ್ನು ಉಳಿದ ಜೀವನನ್ನು ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ: ವೆಂದೂ ಅವನು ಜೇ 
ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಇದೇ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೆಂದೂ. ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತ ದೆ ಆದಕೆ 
ಇದು ಭಾಷ್ಯ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ, ಭಾಷ್ಕವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶ್ರುತ್ಕಾಧಾರಗಳಿಂದ ನಮರ್ಧಿಸಿ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದೂ, 
ಸರ್ವಶಕ್ತನೆಂದೂ, ಅದರಿಂದ ಅವನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದೂ ಸಮರ್ಧಿಸಿ, ಜಗತ್ತು 
ನಾಮ ರೂವಾತ್ವಕವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಕಾರಣವೆಂದೂ ಕಾರ್ಯಕುರಣಗಳನನ್ಯವೆಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೊಪವೇ ಎಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಏಕೋದ್ವಿತೀಯವೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 


ಜೀವನೆಂಬುವನು ವರಮಾತ್ಮನಿಗನ್ಯವಾಗಿ ದ್ವಿತೀಯ ಚೈತನ ವ್ರ 
ಎನಿಸಿ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ವರಮಾತ ನೇ ಅವಿದೊ ೀವಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಕರ್ತಭೋಕ್ತನೆನಿಸಿ ಸುಖದುಃಖಾದ್ವಿ ತನಾಗಿ ಸಾರಿಕಾ 
ಸಮ್ಮ ಕ್‌ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಷ್ಟವಾಗಲು ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನ್ವರೂಪ 
ನೆಂದರಿಯುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂದನೆಂಬ ಅದ್ವೈತವೇ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ವೆನಿಸುವದು, ಹೀಗೆ ಬ ತ್ರಿಹ್ಮವ, 'ಜಗತ್ತು. ಜೀಮುಂಬೀ ಮೂರು ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರೂ ಎರಾ ಮೂರೂ ಒಂದಾಗಿ ಆದ್ವೈ "ವೇ 
ಪರಮಾಧಾವನಿಸುವುದು. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಅವುಗಳ ಸತ್ತ ವಚ ಒಂದೇ ಡು 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ವೆನಿಸಿ ಕಾಣುವುದೆಲ್ಲವು ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದಾಯಿತು ಅದರಿಂದ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಪು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದೆಂದೂ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಪ 
ಸಿದ್ದಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನಉಂಟಾಗಿ ಆ ವಿವೇಕಿಗೆ 
ವ್ಯವಹಾರಾಭಾವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯವು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿ ಕಂದು. (ಬ್ರ: ಉ 4-5-15). 
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11 ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳು -- 


-್‌ ಶೈತ್ರಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತು - 


1  "ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶನ್ಸಂಭೂತಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಈ 
ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಕಾಶಾದಿಗಳುಂಟಾಯಿತೆಂದು ಚೋಧಿಸುತ್ತದೆ. | (2-2). 


2 “ಪೋಕಾಮಯತ, ಬಹೇಸ್ಕಾಂಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಾನು ಬಹೆವಾಗುವೆನು ಹುಟ್ಟು ವೆನು ಎಂದು ಕಾಮಿಸಿದನು 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ॥ (ತೈ ಮಂ: 4). 


3 "ಇದಗೌಂ ಸರ್ವಮಸ್ಪಜತ ಯದಿದಂಕಿಂಚ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಕಾಣುವುದೆಲ್ಲವನ್ನು ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
(ತೈ, ಉ- 2-5) 


4 “ತತ್‌ ಸೃಷ್ಟಾ a! ತದೇವಾನು ಪ್ರಾವಿಶತ್‌” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
(ತೈ- 2-6) ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಸಕಲ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನನಿಜರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಅನುಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿರುವನೆಂದು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, 


5 *ತಥಾತ್ಮಾನಗೌಂ ಸ್ವಯಮಕುರುತ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ತೈ: 
2-6-1) ಆತ್ಮನು ತಾನೇ ತನ್ನನ್ನೇ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಹಾನಿ 
ಇಲ್ಲದೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


6 «ಯತೋವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೈೆ, ಯೇನ ಜಾತಾನಿ 
ಜೀವಂತಿ, ಯತ್ಚ ಯಂತ ್ಯ ಭಿಸಂವಿಶಂತಿ, ತದ್ಧಿ ಜಿಜಾಸ ಸ್ವ, ತದ್ಬ ಎಶ್ಕೇತಿ” 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ "ಟೈ ಗೆ 3-1), ತ ಭೂತಗಳು ಯಾವದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುತವೆಯೋ, ಅವು ಯಾವನಿಂದ ಜೀವಿಸುತ್ತವೆಯೋ, ನಿಯತ ಕಾಲ” 
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ನಂತರ ಅವೆಲ್ಲಾಯಾವನನ್ನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆಯೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಅದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ತಿಳಿಯುವನಾಗು ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


— ಐತರೇಯೋಪನಿಷತ್ತು -- 

1 “ಓಂ ಆತ್ಮಾವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌! ನಾನ್ಯತ್ಕಿಂಚನ 
ಮಿಷತ್‌। ಸಈಕ್ಷತಲೋಕಾನ್ನು ಸ್ಪಜಾಇತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (1-1-2) 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬ ನೇ ಇದ್ದನೆಂದೂ, ಅಲುಗಾಡುವ ಮತ್ತೆ 
ಬೇರೆ ಯಾವದೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆ ದೂ, ಆ ಆತ್ಮನು ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುವೆನೆಂದು ಯೋಚಿಸಿದನೆಂದೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


2 “ಸಣಮಾಲ್ಲೋಕನ್ನಸ್ಪಜತ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (1-1-2) ಅವನು 
ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 


— ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು - 


1 “ಯಃಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವ ವಿದ್ಯಸ್ಯಜ್ಞಾ ನಮಯಂ ತಪಃ। ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಏತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮನಾಮರೂಪಮನ್ನ ಚಜಾಯತೇ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (1-1-9). 
ಯಾಪನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೋ, ಸರ್ವವಿದನೋ, ಅವನಿಂದ ಪ್ರಾಣರೂಪ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೂ ನಾಮರೂವಗಳೂ ಅನ್ನವೂ ಉಂಟಾಯಿತು ಎಂದು: 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


2 “ಏತಸ್ಮಾಜ ಮತೇ ಪ್ರುಣೋಮನಃ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಾಣಿತ । 
ಖಂವಾಯು ರ್ಯ್ಯೋತಿರಾಪಃ ಪೃಥಿವೀ ಎಶ್ವಸ್ಯಧಾರಿಣೀ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
(2-1-3). ಈತನಿಂದ ಪ್ರಾಣವು, ಮನಸ್ಸು, ಸರ್ವೆಂದ್ರಿಯಗಳು, ಆಕಾಶವು 
ವಾಯುವು, ಅಗ್ನಿ, ಜಲವು, ಎಲ್ಲವನ್ನು ಧಠಿಸಿರುವ ಭೂಮಿ-ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆ 
ಪರಮಾತ್ಯನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


| “ಯದಾಪಶ್ಯಃ ಪಶ್ಯತೇರುಕ್ಕವರ್ಣಂಕರ್ತಾರಮೀಶಂ ಪುರುಷಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಯೋನಿಂ। ತದಾವಿರ್ದ್ವಾ ಪುಣ್ಯಪಾಪೇ ವಿಧೂಯ ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ 
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ಸಾಮ್ಯಮುಪೇತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (3-1-3). ಯಾವಾಗ ಜೀವನು 
ಜಗತ್ಯರ್ತನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಆಗ ಅವನು ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಸಿರಂಜನನಾಗಿ--ನಿರ್ಮಲನಾಗಿ- ಪರಮಾದ್ವೆ ಲ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


(ಇಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೊಕ್ಷವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದು ಗಮನಾರ್ಹವು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ಸವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಸ್ವದೇಹ ಪೆರಿಚ್ಛನ್ನ ಚೆತನ್ನಾತ್ತಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 

ಲ'& ಭ್ರ. ಶ್ರಜ ಇಂ 
ಪ್ರುಪ್ತಿಯಾಗದೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು.॥ ) 


-— ಪ್ರಶ್ನೊಸಪನಿಷತ್ತು - 
1 '"ಆತ್ಮನ ಏಷಪ್ರಾಣೋ ಜಾಯತೇ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (30. ಮ) 
ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


2 ““ಸಪ್ರಾಣಮಸೃಜತ। ಪ್ರಾಣಾಚ್ಛ್ರದ್ಧಾಂಖವಾಯು ಜ್ಯೋತಿ 
ರಾಪಃ ಪ ಸ ಧಿವೀಂದ್ರಿಯಂ ಮನಃ” ಎಂಬ ಕು ತಿ (6-4) ಆ ಪರಮಾತ್ಮ ಮ 
ಪ್ರಾ ಇವನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು 
ಮನಸ್ಸ ನ ಸೃಜಿಸಿದನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದು “ದ ಬ್ರಹ್ಮೆವೆ ವೇಸ್ಟ Ny 
ಕರ್ತನೆಂಬುದು ಸ್ಪ ಪ ವು. 


ನ ಮಾಂಡೂಕ್ಕೊ (ಪನಿಷತ್ತು 


“ಏಷ ಸರ್ವೇಶ್ವ ರ, ಏಷ ಸರ್ವಜ್ಞ, ಏಷೋಂತರ್ಯಾವೂ, ಏಷಯೋನಿ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಭವಾಸ್ಯ ನಯೌಹಿ ಭೂತಾನಾಂ” (ಮಂ 6) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಸುಷು 
ಪ್ರಾತ ನಾದ ಪಾ ಜ್ಞ ನನ್ನು ಸರ್ವೇಶ್ವ ರನೆಂದೂ, ಸರ್ವಜ್ಞ ಬ್ಹನೆಂದೂ, ಅಂಶ 
ರ್ಯಾಮಿಯೆಂದೂ, ಸವನೇ ಸಮಸ್ತ" ಭೂಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ¥S ತಿ ಪ್ರಲಯತ 
ಗೆಳಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ಡೆ. ಜೀವ ಪ್ರಾಜ್ಞ ರಿಗೇಕೆತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಪ್ರಾಜ್ಞನೇ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಸರ್ವೇಶ್ವರನೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತ ದೆ | 
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್ಯ ಕಾಗತಿ ರಿಶ್ಯಾಕಾಶ ಇತಿ ಹೋ ವಾಚ, 
ಸರ್ವಾಣಿ ಹವ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಆಕಾಶ ದೇವ ಸಮುತ್ತ ದ್ಯಂತ ಆಕಾಶಂ 
ಪ್ರತ್ಯಸ್ತ ೦ ಯಂತಿ । ಅಕಾಶೋ ಹ್ಯೇ ವೈಭ್ಯೋ ಜ್ಯಾಯಾ ನಾಕಾಶಃ 
ಪರಾಯಣಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಛಾಂ: ಉ 1-9-1) ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಆಕಾಶವೆ; 
ಗತಿಯು. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಸೆಕಲ ಢೂತಗಳು ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ್ಸೆ, ಅಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಕಾಶವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಕಾಶವೇ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದು. ಆಕಾಶವೇ ಎಲ್ಲೂ ಆಶ್ರಯವು ॥ 


— ಛಾಂದೋಗ್ಯ್ಕೋಪನಿಷತ್ತು - 
] “ಅಸ್ಯ ಲೋಕನೆ 


2 “ತಾವಾ ನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ । ಶೆತೋ ಜ್ಯಾಯಾಗೌಂತ್ಚೆ ಪೂರುಷಃ ! 
ಪಾದೋಸ್ಫ ವಿಶ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಯ ಅಮೃತಂ ದಿವಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
(ಛಾಂ" 3-12-6) ಇದರ ಮಹಿಮೆಯು ಅಷ್ಟು. ಆದರೆ ಪುರುಷನು 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ದೂಡ್ಡ ವನು. ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳು ಇದರ ಒಂದು ಪಾದವು. 
ಇದರ ಅಮ ತವಾದ ಮೂರು ಪಾದಗಳು ದಿವದಲ್ಲಿರುವವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


ಲಾನಿತಿ ಶಾಂತ ಉಪಾಸೀತ” 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (3-14-11) ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಬಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ರಿಂದ ತಜ್ಞ Fo ಇ ಕ್ರಮದಿಂದ" ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗಿ 
ಅದರ ರೂಪದಿಂದ ಉಳಿದಿರುವದರಿಂದ ತಲ್ಲವೆಂದೂ ; ಸ್ಥಿ ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ಜೀವಿಸುತ್ತಾ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ತದನವೆನಿಸುವ 
ದೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ, ಅದನ್ನು ಶಾಂತವಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಬೋಧಿಸುವದು, 


4 "`ತದೈಕ್ಷತ, ಬಹುಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇ ಯೇತಿ, ತತ್ತ್ರೇಜೋ ಸ್ಫಜತ” 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಛಾಂ: 6-2-3) ಬ್ರಹ್ಮವು ಬಹುವಾಗುವೆನೆಂದು ಯೋಚಿಸಿ 
ನೋಡಿ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತೆಂದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಚೇತನ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನೇ ಹೇಳಿರು 
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ವದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹೇಳುವ ಜಗನ್ಮಿಧಾ ವಾದವು ಶ್ರು ತಹಾನ್ಯಶ್ರುತ 
ಕಲ್ಪ ನಾ ಸತು. ನಷ್ಟ ವು 


ನ “ಸೇಯಂ ದೈವಶೈ ಕ್ಷತ ಹಂತಾಹಮಿ ಮಾಸ್ತಿಸ್ರೊ ದೇವತಾ 
ಅನೇನ ಜೀವೇ ನಾತ್ಮನಾನು ಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮ ರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರ ವಾಣಿ” ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿ (ಛಾಂ. 6-3-2) ಆ ದೇವತೆಯು "ಒಳ್ಳೇದು. ನಾನು ಈ ಮೂರು 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮನ ರೂಪದಿಂದ ಅನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ 
ನಾಮ ರೂಪಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವೆನೆಂದು ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡಿತೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 


— 12 ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಧಿಕ್ಸರಿಸಿರುವದು -. 

1 ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶು ತಿಗಳು ತತ್ಸಂಬಂಧ ಭಾಷ್ಯವು 
ಬ್ರಹ ವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ ಕ್ವನಾದ್ದ ರಿಂದ ಪರಮಾದ್ಭುತ ಎಚ್ಚು) ಜಗತ್ತ ನ್ದ 
ತ್ನ್ನ "ಮಾಯಾ ಶಕ್ರ ಯಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ಪ ರೂಪ ಹಾನಿ ಇಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿ de 
ಅದರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ನಿಯಮಿಸರುವನೆಂದೂ, ತೈ `2-7-7) . (ಭೀಷಾ 
ಸ್ಮಾದ್ವಾತಃ ವಶೇ I) ನಿಯತ ಕಾಲಾನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಬಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಲಯ 
ವಾಗುಪದೆಂದೂ ಪ್ರಲಯವಾದರೂ ಶಕ್ತ ,ವಶೇಷವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಪ್ರನಃ 
ಅದೇ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಾ ಷಾ ಎದಿಗಳಾಗುತ್ತಿ ರುವವೆಂದೂ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿರುವದನ್ನು ವ್ಯಾರ್ಯ್ಯ್ಯಾವು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಪಕ್ಷವನ್ನು. ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಜಗನಿ ಹ್ಯಾ ವಾದವನ್ನು ಹೂಡಿರು 
ವದು ಶ್ರೆತಹಾನ್ಯಶ್ರುತ ಕಲ್ಪನಾ ಎಂಬ ಪ್ರಬಲ ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವದೆಂಬುದೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಜಗತ್ತೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದೇ, ಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಮತ ಅದ್ದೆ ಪತ ಸಿದ್ದಾ ಂತವೆಂದೂ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ್ಧವು. ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಭಿನ್ನ ನಿಮಿತ್ತೋಪಾದಾನ ಕಾರು ಗಟ) ಜಗತ್ತು ಪುನಃ 
ಮಿಥ್ಕಾ ಭೂತವೆಂದು ಹೇಳುವದು ವಿಪ್ರತಿಷಿದ್ಧ ವು॥ (ಬ್ರ: ಸೂ: 11-4-23) 


2 ಮಹಾ ಪಂಡಿತೋತ್ತಮರಾದೆ ಶ್ರೀ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದೇಂದ್ರ 
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ಸರಸ್ವತೀ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ""ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಿರುವನು ಮಾಯಾ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಈಶ್ವರ ಅಥವಾ ಅಪರ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಅದರೆ ಇದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಕಲ್ಪನಾ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ಕಾರೆಣ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದೇ ಆಚಾರ್ಯರ ಕಂರೋಕ್ಕವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಇದು 
ಭಾಷ್ಯದಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದೆ ಇದೂ ಅಲ್ಲದೇ ಜಗತ್ತಾರಣವಾದ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಈಶ್ವರನೆನಿಸುವನೆಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವದು ಹಲವಾರು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ ಪ್ರಕಾಶದಷ್ಟು ಸ್ಫುಟವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು ಈಶ್ವರನು ಮಾಯಾ ವಿಶಿಷ್ಠ ಕೆ 
ನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು ಆತನು ಭಾಷೃಕಾರರನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿರುವನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡಿಯೇನು ?” ಎಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 


3 “ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ । ನ ತತ್‌ ಸಮ ಶ್ಬಾ 
ಭ್ಯದಿ ಕಶ್ಚ ದೃಶ್ಯತೇ | ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿ ರ್ವಿವಿಧ್ವೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ಟಾ ಶಭಾವಿಕೀ 
ಜ್ಞಾನ ಬಲ ಕ್ರಿಯಾ ಚ ಇತಿ ॥ (ಶ್ವೇ 6-8) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಕರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಅವನು ಸಮಾನಾಧಿಕ ವರ್ಜಿತನು, ಅವನ 
ಶಕ್ತಿಯು ವಿವಿಧವಾಗಿರುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಬಲದಿಂದಾಗಿರುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಳ್ಫವನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಭಾಷ್ಕವು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿಹುದು 


4 ""ಅಧಿಕಂತು ಭೇದ ನಿರ್ದೇಶಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯವು 
(ಬ್ರ: ಸೂ: 2-1-32) ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರತಿ ಬಂಧವಾಗಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


5 ಮಾಯೆಯನ್ನು ನಿತ್ಯ ವೆಂದಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ 1) ಈಶ್ವರನು 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗ ಉಂಟಾಗುವದೆಂದೂ , 2) ಸಂಸಾರಪು ನಿರ್ನಿ 
ಮಿತ್ತವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದೆಂದೂ ; 3 ) ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷಗಳಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾನರ್ಧಕ್ಯವೆಂಬೀ ಪ್ರಸಂಗ ಉಂಟಾಗುವದೆಂದೂ ಹಾಗಲ್ಲದೇ ಮಾಯೆಯು 
ನಿತ್ಯವೆಂದಾದರೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಉಪಪನ್ನವಾಗುವವೆಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. (ಗೀ; ಭಾ 13-19) 


4) ಅದ್ದೆ ತೆ ಸಿದ್ಧಿ 


6 “ಸರ್ವೋ ಪೇತಾಚ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ (ಬ್ರ: ಕೂ: 
೧-1-30) ರೀತ್ಯಾ ಭಾಷ್ಯವು ಬಗೆಬಗೆಯ ಶಕ್ಷಿಗಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೆ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ವಿಕಾರ ಪ್ರಪುಚವು ಉಂಟಾಯಿತೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲ್ಲಾ ವಿಧ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮಗಳುಳ ವನು, ಸರ್ವಕಾಮನು ಸರ್ವಗಂಧನು, ಸರ್ವರಸನು, ಇದೆಲ್ಲ: 
ವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಕೊಂಡಿರುವವನು, ಮಗ ಸಹಿತನು, ಸಂಭ್ರಮರಹಿತನು ; ಸತ್ಯ 
ಜಾ ಸತ್ರ ಸಂಕಲ್ಪ ನು ॥ (ಧಾಂ 3-14-4. 8-7-1) 
“ಯಸ್ಸ ರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವವಿತ್‌*” (ಮುಂ 1-1- -9) , "ಏತಸ್ಯ ವಾ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ 
ಪಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ಸೂರ್ಯಾ ಚಂದ್ರಮ ಸಾವಿಧೃತೌ ತಿಷ್ಕತಃ” (ಬೃ: ಉ 
3-8 9) ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲವು ಪರಮಾತ ನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿ ಗಳುಳ್ಳ ವ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತ ವೆ. 

7 ""ಅರಾಸಂಭ ವಸ್ತು ಸತೋ ನುಪಪತ್ತೇಃ” (ಬ್ರ; ಸೂ 2-3-9) 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ ಭಾಷ್ಯವು ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸ 
ದಿದ್ದ ರೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಪ್ರಸಂಗ ಉಂಟಾಗುವದೆಂದೂ ಮತ್ತು ಯಾವದನ್ನು 
ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆಯೋ ಅದು ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 

8 “ಸಿ ತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂಚ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ ಸೂ 
1-3-7). ಭಾಷ್ಯವು ಈಶ್ವರನು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಡ್ದ ರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯ 
ತಾತ್ಪ ರ್ಯದಿಂದಲೇ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 

9 ಯಾವ ಈಶ್ವರ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಕ್ತಾನುಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನೋ ಆ ಶಕ್ತಿಯು 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸರೂಪವೇ. ಅದು ತಾನೇ. ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು 
(ಶಕ್ತಿಶಕ್ತಿಮತೋಃ ಅನನ್ಯತ್ವಾತ್‌॥ ಎಂದು (ಭಾಷ್ಯಗೀ: ಭಾ: ಅ 14-27) 
ಭಾಷ ವು ಬೋದಿಸುತ ದೆ. 
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೨ ಐ 


10 ವರಮಾತ ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆದ ಪರಮೇಶ ಶರನ, 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಭೂತಿ ಯೋಗವೆಂಬ 
ದಶಮೋಧ್ಯಾಯವು. ಮತ್ತು ವಿಶ್ವರೊಪ ಸಂದರ್ಶೆನವೆಂಟ 
ಏಕಾದಶೋಧ್ಯಾ ಯವ ಇವೆರೆಡು ಸಾಕಷು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಲ್ಲವೇ ೧ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾ ದಿಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಯವು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ತಿರಸ ೃರಿಸುವದು 
ಯಾವ ನ್ಯು 1 Ky (ಇಷ್ಟು ಜ್‌ ಧರ್ವವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ 
ಅದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದು ಹೇಗೆ ? ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸರೂಪ ವಾಗಿರುವಾಗ ಅದು 
ಇಲ್ಲದ್ದಾ ಗುವದು ಹೇಗೆ ? ಇದನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಡು ಎಂತೂ ಸುತರಾಂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದು, ಇದು ಭಾಷ್ಯ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು "ನಿದ್ರಿಸಿ ಸಿಸ ಸೈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲ್ಯ 
ಮಾಡಿರುವ ಶ್ರುತ ಹಾನ್ಯ ಈ ತೆ ಕಲ್ಲ ನಾ ei ಸ್ಪ ಹ ವಾಗಲ್ಲವೆ ? ಶಕ್ತಿ, 
ಅವಿದ್ಯೆ ಇವು ಯು ಪದಗಳೇ ೨ ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದರೆ 
ಅವಿದ್ಯೆಯುಳ್ಳವನಾದರೆ ಗತಿ ಏನು ?. 


11 ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಇಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ತೃಣೀಕರಿಸಿ 
ಭಾಷ್ಕ ಕಾರರನ್ನು "ಕಡೆಗೇ ಶ್ರು ತಿಗಳನ್ನೂ ಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ, ಸೂತ ಶ್ರಗಳನ್ನೂ 
ತತ ಶ್ಪಂಬಂಧ ಭಾಷ್ಯ ವನೆ ನ್ನೂ ತಿರಸ್ವ ರಿಸ ಸ್ಪೈ ಇಚೆ ಶ್ಸೆಯಾಗಿ ಸ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ಮುಖ್ಕೊ ದ್ರೆ (ಶದಿಂದ "ತನ್ನ ಚ ಪಕ್ಷದನ್ನೆ ¢ pt ಗುರು ಭಾಷ್ಯ 
ಸಿದ್ದಾ ಂತವೆಲಯಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ ಯ ಪರಿಣಾಯವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ಜಗನಿ ಧ್ಯಾ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದೊಡ್ಡಿ ಸಮರ್ಧಿಸಲು 
ಸೌಕರ್ಯವನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ, ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಯೆ ಗಳು ಪರ್ಯಾಯ 
ಪದಗಳೆಂದು ನೆರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 


12 "ವಿಷಕ್ಷಿತ ಗುಣೋಪ ಪತ್ತೆ ಶ್ವ ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತಾ 
(ಬ್ರ: ಸೂ, 1-2-2). ಭಾಷ್ಯವು ಪತ ನೇ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನೆಂದೂ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿ ತಿಲಿಯಗಳು ಅಪ್ಪ ತಿಬದ್ಧ ಶಕ್ತ ದ ಕೇವಲ ಈಶ ಶರನ 
ಅಧೀನವೆಂದು ಬೋದಿಸುತ್ತ ದೆ ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಕ್ರಿತ 


ವೆಂದೂ ಜಾ ನ್ಲಾನಬಾಧ್ಯ ವೆದೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದು ಅವಿದ್ಯೆ ಭ್‌ 
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ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು ಹೇಗೆ ? ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಜಗವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದು ಹೇಗೆ ? 
ಇದೆಂಡೂ ಅಶಕ್ಕ ವಿಷಯೆಗಳೆನಿಸುವವು ಜಾಗ್ರ ತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು ಪರಮೇಶ್ವ ರ 
ನಿಂದ ಸೃಷ್ಠಿ ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಸತಿ ಪ ಪ್ರಲಯಗಳು Fy 
ಈಶ್ವ ರಾದೀನಮಗಿರುತ್ತ ವ್ಮೆ ಒಬ್ಬನ ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅದು 
ನಾಶವಾಗತಕ್ಕ ದ್ದ ಲ್ಸ. ಸೃ ಹ್ಹಿ ಯ ವಿಪರೀತ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಲಯವಾಗಬೇಕಾಗಿ 
ಅದು ಈಶ ್ರ ರಾಧೀನವಾಗರುತ್ತದೆ. ಅದು ಅವಿದ್ಯಾ ಕೆಲಿ ೦ ತವಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜನ್ಯ ವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. “ಹಾಗಲ್ಲ, ಈಶ್ವರ 
ಸ್ಪ ಸಿ ಯದು. ಜಾ ್ಲಾನವು ಯಾವ ಪದಾರ್ಧವನ್ನು 'ಫಾಶಮಾಡುವುವದಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾ "ದಂದ ನಾಶವಾಗುವದು ಅಜ್ಞಾ ವ ಚ ಯಾವ ವಸ್ತುವು 
ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 


ಮತ್ತು ಭಾಷ ವು (ವಸ್ಥೆ ಪ್ಪಾ ದಿವತ್‌ ವೈಧೆಮ್ಯಾ ೯ಚ್ಚ » ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 
ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ: ಸೊ. 2-229) ಸ್ವಪ್ನಾ ದಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳಂತೆ ಎಚ್ಚರದ 
ಪ್ರತ್ಕಯಗಳಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸ್ವಪ್ನ ಜಾಟ್ರತಗಳಿಗೆ ವೈಧರ್ಮ್ಮ 
ವಿರುವದು. ಸ್ಪಪ್ನವು ಸ್ಮೃತಿ ಮಾತ್ರವು. ಆದರೆ ಜಾಗ್ರತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದು 
ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡಕ್ಕಿರುವ ಭೇದವು ತನಗೆ ಪ್ರತ್ಯ | ಕ್ಷವಾಗಿ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪ್ರಾಜ್ಞ ರೆನಿಸಿಕೊಂಡವರು* ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನೇ 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ಯುಕ್ತವೊ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಕಂಬವೇ ಮುಂತಾದ ಜ್ಯ ಗಳು ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಪಪ್ಲೆ ಜಾಗ್ರತೆಗಳಿಗೆ ಇರುವ ವೈಧರ್ಮ್ಮವನ್ನು 
ಮೇಲೆಯೇ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ ಅದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಜಾಗ್ರತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಜಾ ಸನಬಾಧ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. “ ಹೀಗಿರುವಾಗ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದೂ ಜ್ಞ್ಞಾನಬಾಧ್ಯ ವೆಂದೂ ಸ್ವಪಕ್ಷ ಸಾಧಾಗಾಗಿ 
ಮುಡಿರುವ ಶ್ರುತಹಾನ್ಯ ಶ್ರುತಕಲ್ಪನೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವು. "ಜಗತ್ತು ಮಿಧ್ಯಾ 
ಭೂತವೂ ಅಲ್ಲ ವಾ ಖ್ಯಾನಕಾರನ ಜಗಳ್ಮಿಥ್ಯಾ “ ವಾದವು ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ, 


ವಿರುದ್ಧವು. ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ 1 
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ಮತ್ತು "ಏವಂ ಚ ಸತಿ ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚೋ ಪಶಮೇ ಅದ್ದೆ ಪತೆ ಸಿದ್ಧಿಃ” 
ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು. (ಮಾಂ: ಉಪ. ಮಂ: 3) “ಆತ್ಮನು ನಾಲ್ಕು ಪುದಗ 
ಳುಳ್ಳವನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿದೆ” ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಮೂವವಸ್ಥೆ ಗಳು 
ಮೂರು ಪಾದಗಳು, ತುರ್ಯವು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದವೆಂದು ಪಿಳಿಯಬಹುದು 
ಹೀಗಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ವೂಲಯವಾದರೆ ಅದ್ವೈತವು ಸಿದ್ದಿಸುವದು. ಸರ್ಪ 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದೂ. ಸರ್ವ ಭೂತಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿದಂತೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ, ಆದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಲಯವೆಂದರೆ ಏನು? 
ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾಷ್ಯವು ಜೋಧಿಸಿರುವದು ಕೇಗೆಂದೆರೆ -- 


""ದರ್ಶನಾಚ್ಚ?” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ: ಸೂ. 3-2-21) 
ಭಾಷ್ಯವು “ಪ್ರವಂಚ ವಿಲಯವೆಂದರೆ ಯಾವುದು' ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ನಮಗೆ ಕಂಡು ಬರುವ ಪೃಧಿ ವ್ಯಾದಿರೂಪ ಬಾಹ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮತ್ನು ದೇಹಾದಿ ರೂಪವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಪ್ರವಿಲಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಪುರುಷ ಮಾತ್ರನಾದ ಯಾವನು 
ಪ್ರವಿಲಯ ಮಾಡಲಾರನು ಅದರಿಂದ ಅದು ಅಶಕ್ಕ ವಿಷಯವೆಂದಾಗುವದು, 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಮುಕ್ತನಾದವನು ಪೃಧಿ ವ್ಯಾದಿ ರೂಪ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರವಿಲಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ಅದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು 
ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿ ರಹಿತವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಹೀಗಲ್ಲ ಅದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾ ಧ್ಯಸ್ತವಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು "ಏಕೋ 
ದ್ವಿತೀಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ನೀನೆ, ಅದೇ ಸತ್ಯವು ಅದೇ ಆತ್ಮನು. ಅದೇ 
ನೀನಾಗಿರುವೆ” ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಆ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಅ 
ಜ್ಞಾ ನವು ತಾನೇ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಅದರಿಂದ ಅಧ್ಯಸ್ವ ವಾದ ನಾಮ ರೂಪ 
ಗಳು ತಾನೇ ಪ್ರವಿಲಯವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಬೋಧಿಸಿರುವದು. ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸಿರುವ ಪ್ರಪಂಚವು ಜ್ಞಾನ ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನೇ ಅದನ್ನು ನಿಯತ ಕಾಲಾ 
ನಂತರ ಪ್ರವಿಲಯ ಮಾಡುವನು. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯ 
ವೆಂಬುದು ಸ್ವಪಕ್ಷ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ ಶ್ರುತಹಾನ್ಯಶ್ರುತ ಕಲ್ಪನೆ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಷ್ಟವು 
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13 *ಯಧಾ ಚ ಪ್ರಾಣಾದಿ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ: ಸೂ: 
)- -20) ಭಾಷ್ಕವು ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳನನ್ಯವೆಂದೂ, ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವೆಂದೂ, ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲವೆಂದೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿ 
“ಯಾವ ಆದೇಶದಿಂದ ಕೇಳದೇ ಇದ್ದದ್ದು. ಕೇಳಿದ್ದಾಗುವದೋ, ಮನನ 
ಮಾಡದೇ ಇದ್ದ ದ್ದು ಮನನ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಗುವದೋ, ಅರಿಯದೇ ಇದ್ದ ದ್ದು 
ಅರಿತದ್ದಾ ಗುವದೋ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಿಯು (ಛಾಂ ಉ: 6-1-3) 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದೆಂದು de ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇವೆರಡಕ್ಕಿರುವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನೇ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ಶ್ರುತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಭಂಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದೂ ಜ್ಞಾನ ಬಾಧ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿ ಸಿ ಇದೇ ಶಂಕರ ಸಿದ್ದಾ ಂತವೆಂದೂ ಹೇಳುವದು ವ್ಮಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರನು ಮಹಾ ಪಂಡಿತನಾಗಿರುವಾಗ ಇದು ಆತನ ಸದ್ದು ದ್ದೆ ಉಶವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದು ಹೇಗೆ? ಇದು ಗುರು ಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖಾ ನವೇ ? ಇದು ಶ್ರುತ 
ಹಾನ್ಯಶ್ರುತ ತಕಲ್ಪ ನಾ ಎಂದಾಗಿಲ್ಲವೇ ? ಜಗನ್ಮಿಧಾ ನ ವಾದವು ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ್ಯ 
ಎರುದ್ಧವು, ಸೆಮಂಜಸವಲ್ಲ H 


14 “ಸತ್ಯಾ ಚ್ಞಾವರಸ್ಯ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಕಾ (ಬ್ರ: ಸೂ: 
2-1-16) ಭಾಷ್ಕವು ಯಾವದು ಯಾವದರ ರೂಪದಿಂದ ಯಾವದರಲ್ಲಿರುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಪಿರಂಕದ ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ. ಮರಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆ ಯು ಬರುವ 
ದಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಹುಟ್ಟು ವದಕ್ಕಿ ತ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಅದರಿಂದ ಹ ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೂ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯ 
ವೆಂದೇ ನಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಆದರಿಂದ ಜಾ ರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೇಗೆ ಹೂ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ವ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೆ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತ ಎವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಸತ್ತ ಎವೆ ಒಂದೇ ಇದರಿಂದಲೂ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಗು ಆನನ ವು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ 
ಕಾರನು ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನೂ ಆದರ ಭಾಷ್ಮವ ವನ್ನು ನೋಡಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬಹುದೇ ? 
ಆ ಮಹಾ ವಿದಾ ಂಸನಿಗೆ ಅದು ಅರ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬಹುದೇ 9 ಇನ್ನು 
ಏನನ್ನ ಬಹುದು? ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನ ಬಾಧ್ಯವೆಂದೂ 
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ಹೊಂದದ ಸಲ್ಲದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಗುರು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಛಿದ್ರಿಸಿ ಸ್ವಪಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಮಾಡಿರುವ ಯತ್ನವಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ದೋಷವಾಗು 
ವದೇ ? ಎಷ್ಟು ಅನ್ಯಾಯವಿದು ? ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ತತ್ತ್ವ ವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿ ಈ ತತ್ತ್ವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ಇದುವೇ ಶಂಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಎಷು ಚೆ ಸಾಹಸದ ಮಾತು? 


15 *ಯುಕ್ತೇಃ ಶಬ್ದಾಂತ ರಾಚ್ಚ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ರೀತ್ಯಾ 
(ಬ್ರ: ಸೂ. 2-1-18) ಭಾಷ್ಯವು ಅಸತ್ಕಾರ್ಯ ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ 
ಸತ್ಕಾರ್ಯ ವಾದವೇ ಶ್ರುತಿ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಸರ್ವ ಶಕ್ತನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದು ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಕಾರ್ಯೆವೇ ಎಂದೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳು ಅನನ್ಯ ವೆಂಬ ನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತು ಗಳಿಗೆ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಜಗತ್ತೂ ಬ ಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ವ್ರಾಖ್ಯಾನವ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಗುರುನಾಧನ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಭಾಷ್ಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಛಿದ್ರಿಸಿ ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದೂ 
ಜ್ಞಾನ ಬಾಧ್ಯ ವೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಿದ್ದಾ ತವು ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತನಲ್ಲವೆಂದೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ ವು ಆಗಂತುಕ ಧರ್ಮವೆಂದೂ, ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿರೂವಗೊಳಿಸಿ, ಈಶ್ವರನು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲವೆಂದು ಮಾಡಿ ಜಗತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾ ಭಾವವೆಂದೂ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತ 
ವೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನ ಬಾಧ್ಯವೆಂದೂ, ಜಗತ್ತು ಅದರಿಂದ ಮಿಧ್ಯಾ ಭೂತವೊದೂ 
ಸಾಧಿಸಿ, ಕಳೆದುಳಿದ ಜೀವನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿ ಅವನು ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ “ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯಂ ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾ ಜೀವೊ ಬ್ರಹ್ಮೆ ವ ನಾ ಪರಃ" ॥ 
ಎಂದು ಇದೇ ಶಂಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದೂ, ಇದೇ ಅದ್ದೆ 43 ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದೂ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಹೇಳಿರುವದು. ಇದೇ ಈಗಲೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವದು ಆದರೆ 
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ಇದು ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ್ಯ ಎರುದ್ದ ವು. ಇದು ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಿರು 
ವರ -ಕೇಗೆಂದರೆ. 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಯೆಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗ 
ಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುವದರಿಂದ ಮಾಯೆಯು ಜ್ಞಾ ನ ಬಾಧ್ಯವೆಂದಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಅಶಕ್ತನೆಂದುಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಲಾರನೆಂದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಜಗತ್ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತವಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಆಯಿತು, ಜಗತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾ ಭಾವವೆಂದಾಯಿತು. ಜಗತ್ತು ಅಭಾವ 
ವೆಂದ ಮೇಲೆ ವಿಷಯಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ, ಶಾಸ್ಟ್ರಾನರ್ಥಕ್ಯ 
ಹೆ:ದಾಗಿ ಏನೊಂದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು, ಭೂತಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಜೀವರುಗಳೂ 
ಇಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೊಮ್ಮೆ ಹೇಳುವದು ಆ ಈಶ್ವರನು 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ಆಗಂತುಕವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನೆಂದೂ ಅವನು ಅಪರ ಬ್ರಹ್ಮನೆನಿಸುವನೆಂದೂ, 
ಅವನು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗತಕ್ಕವನೆಂದೂ ತಾನೇ ನಾಶವಾಗತಕ್ಕವನು 
ಈಶ್ವರನೆನಿಸುವದೆಂಶೆಂದು ವಿವರಿಸದೇ ಇರುವಾಗ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗ? ಸೃಷ್ಟಾ 5ದಿಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದ ಮೇಲೆ ಭೂತಗಳು 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. ಭೂತಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದ ಮೇಲೆ ಜೀವರುಗಳೂ ಇಲ್ಲ. 
ಜೀವರೇ ಇಲ್ಲವೆಂದ ಮೇಲೆ ಅನುಪ್ರವೇಶವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆಯು ಇಲ್ಲ. 
ಸುಖ ದುಃಖಗಳು ಇಲ್ಲ. ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷಗಳೂ ಇಲ್ಲ, ಏನೊಂದೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಯಿತು. ಅದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳು, ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಸೂಪ್ರಗಳು ತತ್ಸಂಬಂಧ 
ಭಾಷ್ಯವು ಇವೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯರ್ಥವೆಂದಾಗಿ ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಿರು 
ವದು ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಶರೀರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ಇದು 
ಸ್ವಾನುಭವ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಈ ವಾದವು ನಿರಾಧಾರವೆನಿಸಿರುವದು. ಇದು 
ಅದ್ದೆ ಪತೆ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆನಿಸುವದೇ ? ಕೇವಲ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಟ ದವು. ॥ 
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- 13 ಭಾಷ್ಯ ರೀತ್ಯಾ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಅದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾ ತವು 


ಪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ನಿರೂಪಣೆ ೨ 


| ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಅದ್ವೈತೆದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು 
ಮೇಲೆಯೇ ತಿಳಿಸಿದ್ಧಾಯಿತು, ಈಗ ಅದ್ವೈತ ಶಬ್ದಾರ್ಧವೇನೆಂಬುದನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲಾಗುವದು. ಅದ್ವೆ ಬತೆವೆಂದರೆ ದ್ವೈತವಲ್ಲವೆಂದರ್ಧ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು “ಅದ್ವಿತೀಯಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ ಎರಡನೆಯದೆನಿಸಿ ಅದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದರಿಂದ "ಏಕ 
ಮೇವಾ ದ್ವಿತೀಯಂ” ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಇತ್ತೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
(ಸದೇವ ಸಾಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಏಕ ಮೇವಾ ದ್ವಿತೀಯಂ ॥ ಎಂದು 


ಶ್ರುತಿ ಛಾಂ" ಉ. 6-2-1) 
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ಮತ್ತು "ಇದಂ ಅಗ್ರ' ಎಂಬುದು ಇದಮೆಂದು ಕಾಣುವ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸ ಷ್ಟಿ ಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಾಮ ರೂಪಗಳನ್ನು, 
ಬಿಟ್ಟು ಅವಾ ಕ್ರ ತ ರೂಪದಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆನಿಸಿ ಇತ್ತಿಂದು ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ 
(ತದ್ದೆ ದಂ ತರ್ಹಿ ಅವ್ಯಾಕೃ ತ ಮಾಸೀತ್‌ ॥ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಬ್ರ: ಉ- 


1-4-7) 


ಅದರಿಂದ ಸ್ಪ ಹ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ ನು ಒಬ.ನೇ 
ಇದ ನೆಂದೂ ಅವನಿಗೆ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಯಾವದೊಂದೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳು 
ವದು ಯುಕ್ತವುು ಆದರೆ "ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಬ್ಬನೇ ಇದ್ದ ನೆಂದೂ 
ಹೇಳಿ ಇನ್ನಾದದೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸ ಮಾಡಿ ಹೆಳಿರುವದು' ಯುಕ್ತ 
ವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಶ್ರುತಿ ನಿರುದ್ಧ ವು. ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ್ಧ ವು. 


ಶಂ;--""ಅಶಬ್ದ ಮಸ್ತ ರ್ಶ ಮರೂಪ ಮವ್ಯಯಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
(ಕರ; ಉ: 1-3-15) ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿರುವದ 
ರಿಂದ ಆ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಲ್ಲ, ! 
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ಸಮಾ - ಜಗತ್ತು ನಾಮ ರೂಪಗಳಃಂದ ಇತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅದು 
ಆಗ ಶ್ರುತಿ ವಿರೋಧವೆಂದು ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಬೀಜ ಶಕ್ತಿ 
ರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತನಿಗೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹಾನಿ 
ಇಲ್ಲವೆಂದರಿಯಬೇಕು  ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಹಾನಿ ಯಾಗುವದೆತು? ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಏಕೋದ್ವಿ ತೀಯನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೆ 


2 ಈಗ ಅದ್ವೈತ ಶಬ್ದುರ್ಧದಿಂದ ಜಗತ್ತಿಲ್ಲವು ಬ್ರಸ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ವಾ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಿಂದಲೂ ಇತ್ತೆಂದೂ ಆಯಿತು. 
ಹಾಗಯೇ ಬದ್ಧ ಜೀವರೆಲ್ಲರೂ ನಾಮ ರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ಲಲಯಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಜೀವರುಗಳ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಮಾಯಾ ಕಾರ್ಯವಾದ್ದ ರಿಂದ ತನ್ನ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಮಾಯಾ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಲಯವಾಗುವದು. ಇದರಿಂದ ಜೀವರುಗಳು 
ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವೇ ಎಂದೂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಂ ;--ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ದೆ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಮುತದಲ್ಲವೆಂದು ಖಂಡಿಸಿರುವದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? ಎಂದರೆ 

ಸಮಾಧಾನ ಕೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನಾನಂತ ಸ್ವರೂಪನೆಂದು 
ಶು ತಿ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ ಅದರಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯವೂ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಠಿ ಲ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವ ಶಕ್ತನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರಾ 
ಧೀನವು. ಮಾಯೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪರಮಾದ್ಭುತ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಅಪ ಕ್ರತಿಬದ್ಧ ಶಕ್ತಿ. ಪರಮಾತ್ಮ ನಿತ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಶಕ್ತಿರೂಪ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಿತ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವೂ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 
ಮಾಯೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳೆಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಜೀವರುಗಳು 
ಫ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿದಾಗ ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲವು ಸ 
ಎಲ್ಲವೂ) ಅದು ಅದರ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ ಅದರಿಂದ ಪ್ರಲಯ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಮೂಲ ಕಾರಣವನ್ನು ಸೇರಿ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು 
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ಹೊಂದುವದು ಎಲ್ಲವೂ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುವದು ಮಾಯೆಯು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿ. ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ತಾದಾತ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುವದು, 
(“ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿಮತೋಃ ಅನನ್ಯತ್ವಾತ್‌” ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ, ಗೀ. ಭಾ ಅ 
14-27.) ಅವಿದೈೆಯು ಮಾಯಾಕಾರ್ಯವು. ಅದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವದೆಂದಾಯಿತು. ಆಗ ಅದು ಮಾಯೆ ಎಂದೆನಿಸುವುದೇ 
ಹೊರತು ಅವಿದ್ಯೆಯಂದೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಆಗ ಜಗತ್ತೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು 
ಎನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವು ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಮಾಯೆ ಎನಿಸುವದು. ಇದು ಅವಿರುದ್ಧ ವು, ಅದರಂತೆ ಆವಿದ್ಯೆಯು 
ಅವಿದ್ಯೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯವು ನಚ ಅವಿದ್ಯಾ ಕೇವಲಾ 
ವೈಮನಷ್ಯ ಕಾರಣಂ। ಏಕರೂಪತ್ವಾತ್‌”! ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಬರಿ”? 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ಏಕರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಈ 
ಭಾಷ್ಯದ ಅರ್ಥವು. (ಬ್ರ: ಸೂ 2-1-36). ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 
ಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಅದರಿಂದ “ನಿತ್ಯ ನಿವೃತ್ತಾವಿದ್ಯತ ವತ್‌ 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ”॥ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು ಸೂಕ್ತವು. ನಿರ್ದೋಷವು. ಅದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೆಂಬುದೇ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆನಿಸುವದೆಂದಾಯಿತು॥. 


3. ಎಲ್ಲವೂ ತಾನೇಯಾಗಿರುವ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪವಾವುದೆಂದರೆ 
“ಅಧಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ; ಸೂ. 1-11) 
"ಬ್ರಹ್ಮ' ಶಬ್ದದ ವ್ಯತ್ಪತ್ವ್ತಿನೋಡಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ 
ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಸಮನ್ವಿತ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆನಿಸಿ ಸರ್ವರ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದು ಎಲ್ಲರೂ ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂದೇ 
ತಿಳಿದಿರುವರು. ಯಾವನೂ "ನಾನಿಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ "ನಾನಿರುವೆನು' 
ಎಂದೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತಿಳಿದಿರುವನು. ಹರದಿಂದ ನಾನೆಂಬಾತ್ಮನು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದಾದರೆ “ನಾನಿಲ್ಲ' ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೂ ತಾನಿದ್ದೇ 
ಇರಬೇಕು, ತಾನಿಲ್ಲದೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ ಉಂಟೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ, ಅದರಿಂದ 
ತಾನಿಲ್ಲೆ ನಿಸದೇ ಇರುವವನೇ ಆತ್ಮನು. ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. 


“ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಪ್ನೋತಿಪರಂ” ಶ್ರುತಿ ರೀತ್ಯಾ (ತೈ: ಉ: 2-1) 
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ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನರಿಯಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. “ಯಾವದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಸ್ಥ ತಿಲಯಗಳಾಗುತ್ತಿರುವವೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. ಅದನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಮಾಡಿ 
ಅರಿಯಬೇ*ಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (ತೈ ಉ; 3-1) ಅದರಿಂದ 
ಜಗತ್ಕ್‌ರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದಾಯಿತು. 


4 ಜಗತ್ಕಾರಣವಲ್ಲದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. ಅದರಿಂದ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಊಹಿಸಲಾಗದ ರಚನೆಯ ಸ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಈ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸ್ಪ ಷ್ಣ $ದಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವ ಸರ್ವಜ್ಞ “ಸರ್ವಶಕ್ತ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಶಕ್ಕವೇ ಹೊರತು. ಅನ್ಯನಿಗೆ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. (ಯಸ್ಸ ರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಪರ್ವವಿತ್‌ ॥ 
ಎಂದು ಶ್ರು ತಿ ಮು. ಯ 1-1-9; (ಪರಾಸ್ಕ ಶಕಿ ರ್ವಿವಿದ್ದೆ ಪ ತ್ರೊ ಯತೇ॥ 
ಎಂದು ಣೆ ತಿ. ಶ್ವೆ  ಉ 63). ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸಾಯೋಗ್ಟ ವಾದ ನ ನ್ರಿಹ್ಮವು 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತ? ನಾಗಿ ಜಗಜ್ಜ ನ್ಶಾದಿಗಳಿಗ ಕುರಣನಾಗಿರಬೇಕು. ಅನ್ಯಥಾ 
ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗದು 


ಮತ್ತು ಆ ಬ ನಿಹ್ಮವು ಕೆ 3 ಕಾಲುಗಳಿಲ್ಲದವನು ಆದರೂ ವೇಗವಾಗಿ 
ನಡೆಯುವವನು. ಪಿಡಿಯುವವನು* ಕಣ್ಣಿ ಲ್ಲ ದೇ ನೋಡುವವನು ಕಿವಿ ಇಲ್ಲ ದೆ 
ಕೇಳುವವನು ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ (ಅಪಾಣಿಪಾದೋ ಜವನೋ ಗ್ರಹೀತಾ 
ಪಶ್ಯತ್ಯಚಕ್ಷುಃ ಸಶೃ ಣೋತ್ಯಕರ್ಣಃ॥ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ. ಶ್ರೇ ಉ 3-19). 
ಮತ್ತು *ಸವೇಶ್ರಿ, ವೇದ್ಯ ೦ನಚತಸ್ಕಾ ಸ್ತಿವೇತ್ತಾ ಸ ಮಾಹುಗ್ರು 3೦ ಪುರುಷಃ 
ಮಹಾಂತಂ” ಎಂಬ ಅದೇ ಶ್ರುತಿ 'ಅವನೆಲ್ಲ, ವನ್ನು ಅರಿಯುವನು ಆದರೆ 
ಅವನನ್ನು ಅರಿಯುವ ನಾವನೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನೇ ಅದಿಮಹಾಪುರುಷನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು “ವಿವಕ್ಷಿತ 'ಗುಣೋಪ ಪತ್ತೆ ಶ್ವ » ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಮಾ 
(ಬ್ರ: ಸೂ; 1-2-3) ಭಾಷ್ಯ ವು ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ತಾ ದಿ ಗುಣಗಳು ಟಿ ಹೆ ನಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತ ಆ ಸೃ ಷ್ಟಾ ದಗ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿ ಯೂ ಇಲ್ಲದೆ 
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ಪರಮಾತ ನು ಅಪ ಸ್ರೃತಿಬವ್ಪ ಶಕ್ತ ಮೊದೂ ಅವನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಪಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತಿ ಶ್ರಿ 
ಸ್ಪ ಷ್ಟು ದಿಸಳೇ ಸ ಸಾಕಾವಸ್ಟು ನಿವರ್ಶನನೆಮದು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ಸತ ಪಂತ ಮಹಾ 
ಥೂತಗಳು, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ ನಕ್ಷತ್ರಗಳು, ಸಮುದ್ರಗಳು ನದಿಗಳ್ಳು 
ಪರ್ವತಗಳು, ಘೋರಾನಣ್ಯಗಳು, ಭಯಂಕರ ಸಿಂಹಶಾರ್ದೂಲಾದಿ ಮೃಗಗಳು 
ತಿಮಿಂಗಿಲ ಮುಂತಾದ ಜಲಚರಗಳು ಸ್ತ್ರೀ ಪ್ರರುಷ ಭೇದದಿಂರುವ ಒಬ ರಂತೆ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನ್ನೀದ ಈ ಮಾನವ ಕೋಟಿಗಳು, ಇನ್ನೂ ಆನೇಕಾದ್ಭುತ ಪಶು ಪಕ್ಷಿ 
ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಾದಿಗಳು. ಇವೆಭವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ನಿಯಮಿಸಿ, ಪ್ರ ಲಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಪುರುಷನ ಉಚಾ ಸ ನತ್ತಾ ದಂತೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತ ನಾದ 
ಆ ದೇವದೇವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರನಿಗೂ 
ಸಾಧ ೈವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಲೋಕವಿಧಿತವು ಸರ್ವಾನುಭವ 


ಈ ಮಹಾದ್ಭುತ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪರಮಾನ್ಮನು ಮಾಡದೇ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ 
ದೇವರನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ದಕ್ಕೆ ದ್ಚಾ ರವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯವಾ ಗುತ್ತಿ ರಲ್ಲಿವೆಂದೂ 
ಮನುಜನಿಗಿರುವ ಅಲ್ಪ ಬುದ್ಧಿ ಕ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞ ವಾದ ಪರಮಾನ್ನ] ನು ಈ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡಿದನೆಂದೂ ತರ್ಕಿಸಿ ವಾದಿಸುವುದು ಯುಕ ಕ ವಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ರಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವನು ಸ್ಪಭಾವದಿಂದಲೆ ಕೇವಲ ಲೀಲಾರೂಪವಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು  ಉಂಟಾಗಿರುವದೆಂ ದೂ ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, 


ಖಲು 
ಸ ಭಾವವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ, 


ಅದರಿಂದ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರಾಧೀನ- ೦ದೇ ಗ್ರೆಹಿಸ 
ಬೇಕು, ಇದಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾರ್ಥ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 
ನಾಮರೂಪ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದಾ ಗಿರುವದು. ಬ್ರಹಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ ತ್ರರ್ಯವುಳ್ಗೆ ೈದ್ಹಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯ. ಬಾರದು 
18 “2-1-33. ಸೊ॥ ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾರೈ ವಲ oll) 


5 “ತತ್ಸೃಷ್ಟ್ಯಾ। ತದೇವಾನು ಪ್ರಾವಿಶತ್‌॥, ಆತ್ಮಾನಗ್‌ಂ 
ಸ್ವಯತುಕುರು ॥ ಎಂ. ಶ್ರುತಿಗಳು ತೈ. 2-7-1). ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ 
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ಸ್ವರೂಪ ಹಾನಿಇಲ್ಲದೆ ತಾನೇ ಈ ಜಗದಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಪುತ್ತು ಹೀಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಆ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಈ 
ಜೀವರೂಪದಿಂದ ಅನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಈ ಅನು 
ಪ್ರವೇಶವು ಅನ್ಯರಿಗಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


6 ಶಂ:--ಯಾವ ಉಪಾದಾನವೂ ಇಲ್ಲದೇ (ಅನ್ಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಯಾವುದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೇ) ಆತ ನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವಾಗ ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಸ್ಪ ಷ್ಟಿ ಮಾಡುತಾ _ನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸರಿ ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, 


ಸಮಾಧಾನ.--ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಜಾಣನಾದ ಮಾಯಾವಿಯು 
ಯಾವ ಉಪಾದಾನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ನ್ದ € ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ 
ಮತೊ ಶಬ್ಬನಂತೆ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾ ನೋ "ಅದರಂತೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಶಕ್ತಿ ಗಳುಳ್ಳ _ಮಹಾಮಾಯಾವಿಯಾದ ದೇವನು ತನ್ನ ನ್ದ ೯ ಜಗದ್ರೂ ಪದಿಂದ 
ನಿರ್ಮಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳಒಹು ದು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು 
ತನ್ನ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಹಾನಿ ಇಲ್ಲವೆ ಯಾವ ಉಪಾದಾನವಿದ್ಲಿದೆ 
ಜಗದಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಸರ್ವಾನುಭವಃ ದ್ಧ ವ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯವು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. 


7 “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 

೩) ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಯಾಜ್ಞ್ಞಾ ನಾನಂತ ಸ್ವರೂಪವಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, 
(ತೈ ಉ 2-1). ಬ್ರಹ್ಮವು ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಬ್ರಹಾ ಒ೦ಡಕ್ಕಿಂತ ಒಹಳ Fp ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಿದೆ 
ಅದು ದೊಡ್ಡ ಆ ಕದನ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸ್ಪ ಪ್ಟಿಕರ್ತ ಅವನೊಬ್ಬನೆ ನೇ 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ (ಸರ್ವಸ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಇತಿಬ್ರೂವ ೨8 1 ಮಿದು 


ಭಾಷ್ಯ; ಬೃಹತ್ತಮತ್ವಾತ್‌ ಬ ಹ್ಮ ॥ ಎಂದೂ ಇ ಭಾಷ ಸ 


1) ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ನಿರ್ವಕಾರವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲೆನಿಸದೀ 
(ಮೂರು ಕಾಲುಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಇರುವದೆಂದರ್ಧ. 
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0) ಜ್ಞಾ ನಸ್ಟೈರೂಪವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನು ತಿನಿಯುತ್ತಿರುವ ಚೈತನ್ಯವು 
ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ದ್ದು ಅದೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವದೇ 
ಹೊರತು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ-ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮನೂ ಇಲ್ಲ. ಅಧಿಕನೂ ಇಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲವೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಎಷಯ ವಿಷಯವುಜ್ಞೆ €ಯವೆನಿಸುವದು ಅದನ್ನ ರಿಯುವದು ಜಾ ಎ ನವಸುವದು 
ಜ್ಞಾನವರಿಯದೆ ಯಾವದೂ ಸಂಭವಿಸುವುದೇ. ಇಲ್ಲ ಅದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಯುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಸದ್ರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಚಿದ್ದೂ ೨್ರಪನೆಂದೂ ಆಯಿತು. 
ಜ್ಞಾ ದವು ನೋಡಿ ತಿಳಿಯ ತ್ತಿರುವದರಿಂದ ದೃಗ್ಗೂ ್ರಪವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 
ಜೆ ಸ್ಲೇಯವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟು ದೃ ಶ್ಯವೆನಿಸುವದು. ಜ್ಞಾತೃ ವು ತಿಳಿಯುವವನು 
ಜ್ಞ್ಞಾತೃಃ ವೇ ಜ್ಞೇಯವು 'ಜ್ಹೀಯವೇ. ಜ್ಞ €ಯ ಧರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾತ್ಸ ವನ್ನ ಟಾ 
ವದಿಲ್ಲ. ದೃಶ್ಯ ಧರ್ಮಗಳೊಂದೂ ದಕ್ಕ” ನೆರಾಳಗಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾ ನ 
ಎಲ್ಲ. ಆದ" ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಅಜ್ಪು ನಕ್ಕೆ ಡೆಯಿಲ್ಲ. ಮರೆವೆಗೆ ಮರೆವೇ 
ಆಶ್ರಯವಾಗದು, ಅರಿವನ್ನು "ಏಟ್ಟು ಮರೆವೆಗ ಅನ್ಯಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಉಳ್ಳದಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದ್ದಲ್ಲ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಸಮ್ಮಕ್‌ ಜ್ಞಾನವು ದಿವ 
ಜ್ಞಾನವು. ಅಭಿನ್ನ ಜ್ಞಾ ನಷ್ಟ ಜ್ಞ ನವು ಜ್ಞಾ ನವೆ ನಿತ್ಯವು ನಿರ್ವಿಕಾರವು 
ಹೆರಮಾರ್ಥವು. 


d) ಜಾ ನವು ಅನಂತವು ದೇಶಕಾಲಾತೀಶವಾಗಿ ಸರ್ವತ್ರ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಇರುವದು. ನಿರಾಕಾರವು ಸರ್ವ ವ್ಯಾ ಪಕವು ಜಾ ನ್ಲಿನವೆಂಬುದು ಸರ್ವತ್ರ 
ಇರುವದಾಗಿ ಒಂದೇ. ಅದನ್ನ ರಿಯುವದು ಮತ್ತೊ ಂದು ಜ್ಞಾ ನವೇಕಿರಬಾರದು? 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನರಿಯುವದು 
ಮತ್ತೊಂದು, ಇನ್ನದನ್ನರಿಯುವದು ಮತ್ತೊಂದೆಂದು ಅನವಸ್ಥಾ ಪ್ರಸಂಗ 
ವಾಗುವದು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದಿದೆ ಎಂದರೆ ಅದು ವಿಷಯವೆನಿಸಿ ಈ 
ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಜೆ ನ್ಲೇಯವೆನಿಸುವದೇ ಹೊರತು ಅದು ಜಾ ಫ್ಲನವೆನಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ 


6) ಎಲ್ಲವನ್ನ ರಿಯುವದು ಜ್ಞಾನವೆಂದ ಮೇಲೆ ಆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ' 
ಆರಿಯುವದು ಯಾವದು? ಎಂದರೆ ಜಾ ನವೇ ಇನ್ನಾ ರೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! yj 
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ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಮನಿಲ್ಲ. ಅಧಿಕನಿಲ್ಲ ಚೇತನವೆನಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಆರಿಯುವದರಿಂದ ಆದು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶವೆನಿಸುತ್ತದೆ 

ಸ ನೈರೂಪನಾದ್ದ ರಿಂದ ಆದಿ ತ್ಕ ನಂತೆ ತಾನು ಬೆಳಗುತ್ತಾ ಸರ್ವ 
ವನ್ನು ಬೆ ಬೆಳಗುತ್ತಿ ಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಅವನು SE ಸ್ಹ ನೆನಿಸಿರುವನು ಅದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು ಆಸಂಗ ಚಿದ್ರೂ ಪನಂದೂ ಸಿ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದೂ 
ಹೇಳಿದೆ. ಅವನು ಜ್ಞಾನ 'ಸ್ವರೂವನೆಸಿಸುತ ಒಬ್ಬನೇ. ಎರಡನೆಯವನು 


ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ, ಅವನೇ ಅತ್ಮನು. ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. 


7) ಅವನು ನಿತ ಸ್ವರೂಪನು. ಅಸ್ತ್ರ ಶಸ್ತ್ರಗಳು ಅವನನ್ನು ಸೋಕುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಅವನನ್ನು ಭಾಜನ ಶೋಷಿಸದು ಅಗ್ಗ ಬು ಸುಡೆಲಾರದು. ನೀರು 
ನೆನಿಸದು, ಭೂಮಿಯು ಹಿಡಿಸೆಲಾರದು ಅವನು ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯು 
ಇಲ್ಲದವನು. ಎಂದರೆ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಸ್ವರೂಪನು. ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳು ಮೊದಲು 
ಗೊಂಡು ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೂ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವಾದ ರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸರ್ವ ಶಕ್ತನೆನಿಸುವನು (ಆತ್ಮಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ॥ 

ಇ ಐ ಆ ಎದಿ & ೬) ಈ 
ಎಂದು ಭಾಷ.) ಭೂತವಸ್ತುವೆನಿಸಿ ಅನುಭವವೇದ್ಯ ವೆನಿಸಿ ವಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ 
ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವ ಶಕ್ತಿ ಸಮನ್ವಿತನೆನಿಸಿ ಈ ದೇಹ 
ದೊಳಗಿದ್ದು ವ್ಲವಹರಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆನಿಸಿ ಸದಾ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದು 

ಎ $೨ ಇಡಿ ಕ್ರಿ ಆ pe 
(ಅಸ್ತಿ ತಾವದ್ಬ ಹ್ಮ ನಿತ್ಯ ಪದ್ದ ಬುದ್ದ ಮುಕ್ತ ಸ್ವ ಭಾವಂ, ಸರ್ವಜ್ಞ 0, ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತಿ ಸಮನ್ವಿತಂ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಪ.) ಅದರಿಂದ ಅವನು ಏಕೋದ್ವಿತೀಯ 
ನೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಆತ ನು ಅವಿನಾಶಿ, ನಿತ್ಯ ನು ಎಂದೂ ಆಯಿತು. 


8) ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರಾಧಾರನಾದ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂ ರೂಪನು 
ಅದರಿಂದ ಅವನೇ ಸರ್ವಾಧಾರ ಸ ನ ರೂಪನು ಮತ್ತು ಸರ್ವಕಾರಣ ಸ ಸ್ವ್ವ ನ ರೂಪನ 
ನಿರವಯವನು ನಿಷ್ಕ್ರೀಯನು. "ಲ ಶರೀರ ರಹಿತಿನು. ಅದರಿಂದ ಸಿ 
ಪುರುಷನಲ್ಲ ಜನನ, ಮರಣ ರೋಗಾದಿ ನಷ: ರಾಗಾದಿ Ho 
ರಹಿತನು, ಅಸಂಸಾರಿ. ಪುರುಷನಲ್ಲ ಸ್ತ್ರೀ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಸ್ತಿ ಅಲ್ಲ ಪುರುಷನು ಬೇಕಿಲ್ಲ 
ನಿರ್ಮೋಹಿ. ಜಾಶ್ಚಿ ನೀತಿ, ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮಗಳು, ಕುಲ ಗೋತ್ರಗಳು, ತಂದೆ 
ತಾಯಿ ಬಾಂಧವ್ಯಗಳು. ಜಾತಾ ಶೌಚ್ಕ್ಛ ಮೃತಾ ಶೌಚಗಳು--ಇವೆಲ್ಲವೂ 
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ಸೂ ಲ ಶರೀರ ಧರ್ಮಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ನಿರ್ದೇಹ ತತ್ತ 
ನಾದ ಆತ್ಮಃ ನಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಸಕಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ ನು ಸರ್ವ ವಾ ಪಕನಗ 
ಒಬ ) ನೇಯಾಗಿರುವನು. ದೇಹಕ್ಕಾ ಗುವ ಸಕಲ ಕರ್ಮ ಆತ ಗಿಲ್ಲ 


1) ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಇಲ್ಲ ಪ್ರಾಣ ಧರ್ಮ 
ಗಳಾದ ಕುತ್ತಿ ಪಾಸೆಗಳು, ಚಲನೆಯು, ಆಯಾಸವು, ಸಂಕಟಗಳು, ಮುಂತಾರ 
ಪ್ರಾಣ ದಮ? ಗಳಾವುದೂ ಆತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲ (ಅಪ್ರಾಣೋ ಹ್ಯ ಮನಾ ಶು ಭ್ರ I 


ಎಂದು ಶ್ರುತಿ.) ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮನು ಪಾ ್ರಣವಿಲ್ಲಗವನೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

1) ದಶೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಇಲ್ಲ ಅದರಿಂದ ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಅದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದು ಹೇಳಲ ಟ್ಟಿರುವನು, 
ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಅವನಲ್ಲಿಲ್ಲ ಆ ನು ನಿರಾಕಾರನು 'ಅವಾಜ್ಕಾನಸ 
ಗೋಚರನು ಅದರಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ದೃಶ್ಯ ಲ ವಿಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಕುರುಹಿಟ್ಟು ಶ್ರುತಿ 


ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಬೋಧಿಸಿರುತ್ತ 


7) “ರಸೋವೈಸಃ” ಎಂಬ, ಶ್ರು ತ್ರಿ ಬ್ರಹ್ಮ] ವುಸುಖಸ ನಿರೂಪಮಯೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನವು ಹೇಗೆ ಆತ್ಮನ ರೂಪವ”, ಹಾಗ ಆತ್ಮನು 
ಸುಖ ಸೆ ರೂಪವೂ ಅಹುದು. ಸದ್ರೂಪ ಪದೇ ಚಿದೂ ಎಅಪವೂ ಹೌದು ಚಿದ್ರೂ 
ಪವು ಸಖ ಸೂಪವೂ ಹೌದು. ಇದೇ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದವೆನಿಸುವದು ಸಚ್ಚಿ ತ್ಸು ಸ 
ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನೇ ನಿತ್ಯಾಖಂಡ ರೂಪನೂ ಅಹುದು. ಸುಖವು ಸ ಭಾವ 
ಕವು. ದುಃ ಖವು ಆತು ಸುಖಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಕಾರಣವು ಕೇಳುವದಿಲ್ಲ 
ದುಃಖ ಬಂದರೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ ಅದರಿಂದ ಮಗುವು ಆಡಿಕೋಡಿ 
ದ್ದ ರೆ ಯಾರೂ ಕಾರಣ ಕೇಳುವದಿಲ್ಲ ಅಳುತಿ ದ್ದ ರೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅಪಂದ ಸುಖವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವು. ಯಾವವಿಧ ಸುಖವಾದರೂ ತನ ಲ್ಲಿಯೇ 
ತೋರಬೇಕು. ಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸರ್ವರ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರ ಗಳು" ತನ್ನ 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಇನ್ನೆ ಲೂ ಸುಖವು ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಗಳಿಗೆ ಸಂದ 
ಕಾನು ಸುಖವೆಂದು. ಭಾವಿಸದಿದ್ದರೆ ಯಾವದೂ ಸುಖವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು 
ಅವಿನಾಶಿ, ಅದರಿಂದ ನಿತ ಮು. ಸಕಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯು ಆತ್ಮನು ವ್ಯ ವಡಂ 
ುತ್ತಿರುವನು. ಅದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಿ, ಅಖಂಡನು, 
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8 ಮತ್ತು ಸರ್ವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯು ಹೃ ದಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ ನು 
ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯ ವೃತ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತ! ರು 
ವನು ಅವನಲ್ಲಿ ಮನವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿ ಇತನಾಗಿ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾಗಿ ಒಂದೇ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಿ ತನಾಗಿ ಶೋಭಿಸುತ್ತಿರುವನು ಇದು ಅವನ ಸಹಜ 
ಸ್ವರೂಪವು, ಅದೇ ಪರೆಮಾರ್ಥವೆನಿಸುವದು' (ಅತಃ ಅತ್ಮನಃ ಕೇವಲತ್ವ ೦ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕಂ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ. ಗೀ; ಭಾ: ಅ 18-17). ಇದುಸ್ಟೆ ಯಂ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವೆದೆ. ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ ದ್ದ ಲ್ಲ. ಸಾಧನೆಯಿಂದ. "ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದದ್ದು ಅನಿತ್ಯ ಸುವ 


ಇದನ್ನು ಕೆಲವರು ಶೂನ್ಯವೆನ್ನುತ್ತ್‌ರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಯಾವಹೂ ಇಲ್ಲಪಂದು ಅದನ್ನು “ಕೊನ, ಮೆದು ತಿಳಿಯದೇ ಜೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಅದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ರುಪಪನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬುದು ಶ್ರುತ್ಯಂತ 
ಸಿದ್ದಾ ತವು - (ಯತ್ರ. ನಾನ್ನತ್ಪ ಶತಿ ನಾನ್ಯಚ್ಛ ಹೋತಿ ನಾನ್ಯ ದ್ವಿಜಾನಾತಿ 
ಸ ಭೂಮಾ ಸ ಆತ್ಮಾ ಸೆ ನಿಶ್ಚಯಃ pe ಶ್ರುತಿ” ಛಾಂ: ಉ: 
7-24 1.) ಸನದ ಆತ್ಮನು ಶೂನ್ಯ ನಲ್ಲ ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳುವದೇ ? ಆತ ನು ನಿರ್ವಿಕಾರ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಸಾ 'ನೆರಂತರ ಚೈ ತನ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ ಜಗತ್‌ ಸ್ಪಷ್ಟ ದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ೭ಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ದ 


ನಕ ಸರ್ವಾಧಾರ ಸ್ವರೂ ಪನೆಂದೂ ಏಕೋದ್ವಿ ತೀಯನೆಂದೂ "ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುತ್ತ ದ್ರೆ 


9 “ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ದ ರ್ಶನಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ 
(ಬ್ರ ಸೂ; 2-1 -30) ಬ್ರ ಬಹ ವು ಎಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿ ಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುವನೆಂದು 
ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ: ಆದರೆ ಶಕ್ತಿ ಯೆಂದು ಅದನ್ನು ಳ್ಳ ಶಕ್ತನೆಂದೂ 
ಭಿನ್ನಿಸಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅದ್ದೆ ಹ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಹಾನಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ, ನಿ ಹಾಗಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿಯು ಶಕ್ತನಿಗೆ ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲ. 
MR, ಅವ್ಯ ಕ್ಷವು ಆತ ನಿಗೆ ಅನನ ವು, ಆತ ನೊಡನೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ ಯುಳ್ಳ ದ್ದು. 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಹ” ವ್ಯ ಕ್ರ ವಾಗತಕ್ಕ ದು. ಅದರಿದ ಸದಿಸದಿ ಲಕ್ಷಣವು. 


ರಾ 
/ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು. (ಶಕ್ತಿ ಶಕ 8 ಮತೋ ಅನನ್ಯತ್ವಾತ್‌ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ. 
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ಅ 14-27.) ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅವ್ಯ ಕ 

ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಿದ್ದಾ ಂತಹಾನಿ ಇಲ್ಲವೆನಬೇಕು. “ನಟ ವ ೈಕ್ಷವು ಶಕ್ತಿ ರೂಪೆ 
ನಾಗಿ ವಟ ಬ್ರೀಜ್ಜದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿದ ಮಾತ ಶ್ರಕ್ಕೆ ಬೀಜ ವ ಕ್ಷೆಗಳೆಂದು 
ಎರಡಾಗುವದ್ದೆ? ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವ ತಕ್ತನೆಂದಮೇಲೆ ಅವನಂತೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಲ್ಲ. 
ಅದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವ ಶಕ್ತನೆನಿಸಿ “ನಿಕೋದಿ ) ತೀಯಸೆಂದ್‌ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇಯಾದದೂ ವಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ತಿ “ಜೋಗದಿಂದ 
ವಿಚಿತ್ರ ಪರಿಣಾಮವು ಕ್ಷೀರಾದಿಗೆಳಂತೆ ಆಗಬಹುದು. (ಬ್ರ. ರೂ” 2-1-24) 


10 “ಪ ವೃತ್ತಿ ಶ್ಚ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ: ಸೂ 2-2-2) 
ಭಾಷ್ಯ ವ್ರ ಪ್ರವ್ಳ ತ್ರಿರಹಿತನುದರೂ ಬ ಿಹ್ಮವು ಸ ಗಾಗಿ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಗಿ 
ಸ ನ್ನನಾಗಿ ಸರ್ಪ ಶಕ್ತ ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಹಾನಿ ಇಲ್ಲದೆ 
ಸರ್ವವನ್ನು ಪ ಕ್ರವರ್ತಿಸುವನೆಂಬುದು ಉಪಪನ ್ನವಹುದು. ಅದರಿಂದ ಸರ್ವ 
ಕಾರಣನಾದ ಸರ್ವಜ ನಾದ ಈಶ್ವ ರನಿಗೆ ಪ್ರ 'ವೃತ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸಬಹುದು 
ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


1] “ವ ತಿರೇಕಾನವಸ್ನಿತೇ ಶ್ವಾ ೨ ನಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರರೀತ್ಯಾ 
(ಬ್ರ: ಸೂ: 2-2೯4) ಭಾಷ ವು ಬ್ರಹ್ಮಃ ವ್ರ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಮಹಾಮಾಯಾ 
ಸ ಸೈರೂಪನಾದ್ದ ರಿದ ಪ್ರ ವಃ ತ್ತಿ ಅಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಗಳು ಎರುದ್ದ ವಲ್ಲವೆಂದು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ 


1) “ಪುರುಷಾಶ್ಮ; ವದಿತಿಚೇತ್‌ ತಧಾಪಿ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರರೀತಾ 
(ಬ್ರ: ಸೊ 2-2-7) ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು [ನೋಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲ 
ಔದಾಸೀನ್ಯ ರೂಪನಾಗಿಯೂ. ತನ್ನ ಮಾಯೆಯನಾ ಶ ಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರವರ್ತಕ 
ರೂಪನ್ನಾಚೂ ಇರಬಹುವುದೆಂಬ ಅತಿಶಯವಿರುತ್ತ ್ರ ದೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ` ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪವು ಸಮಾನಾಧಿಕ ವಜೀತನಾಗಿ 
ಏಕ್ಟೋದ್ಧಿ ತೀಯನೆಂದು ನಿಶ ರ ಯಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮ ವೈ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಶಕಿ ಮಹಾಮಾಯಾ ಸ್ಪ ಕ್ವರೂಪನಾದ್ದ ರಿಂದ ಸರ್ವಕಾರಣ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಸ 
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ಉಪಪನ್ನ ವಹುದೆಂದು ತೋರಿಸಲಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರಂತರವು ಜೈತನ್ಯ 
ಸ್ಫರೂಪವಾಗಿ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ ನಿತ್ಯಾಖಂಡ ವಸ್ತುವೆಂದು ತೋರಿಸಲಾಯಿತ್ಕು 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ಲಯಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವೆಂದು ತೋರಿಸಲಾಯಿತು. ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ಪಷ್ಟ್ಯಾಡಿ 
ಗಳಾಗುವದೆಂತೆಂದು ಶಂಕಿಸಲಾಗಿ ತತ್ರ ರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಪು ನಿಮಿತ್ಚ 
ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಅವನ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಯು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಧವೆಂದ್ಕೂ ಪ್ರಕೃತಿಯು ತನಗೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ ತಾನೇ ಅಭಿನ್ನ 
ನಿಮಿತ್ತೋಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಉಪಪನ್ನವಾಗುವದೆಂದೂ, ಅದಠಿಂದ 
ತನ್ನಮಾಯಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಹಾನಿ ಇಲ್ಲದೇ ತಾನೇ ಈ ವಿಚಿತ್ರ 

ಜಗದಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದೂ ಶ್ರುತಿ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಬೋಧಿಸಿರುವುದನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಯಿತು, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ವೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಏಕೋ ದಿ ತೀಯ ರೂಪನಾಗಿದ್ದ ನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಅನ್ಯಕ.ರಣವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ ಸ್ವರೂಪನೂ 
ಆಗಿ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿರುವನೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಕಾರಣ ಧರ್ಮಗಳು ಉಪಪನ್ನ ವದುದೆಂದೂ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ 
ಭಾಷ್ಯಾಧಾರಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಧಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಟ್ಟೆ 
ಭವತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಮು: ಭಾ: 3-2-9). ಬ ್ರ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದವನು 

ಬ್ರಿಹ್ಮವೇಯಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಈ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಸರ್ವಶಕಿ 

ಸಮನ್ವಿತ ಸತ್ಯಾಜ್ಞಾನಾನಂದ ನಿತ್ಯಪೂರ್ಣನಾಗಿ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಮುಕ್ತನಾಗಲು ಅರಿಯಬೇಕೆಂಬುದೇ ಭಾಷ್ಯ ಸಿಂದ್ಧಾ ೦ವ್ಚ ಅನ್ಯ 
ಸಿದ್ದಾಂ ತವಾವುದೂ ಮುಕ್ತಿ ಹೇತುವಾಗಲಾರದೆಂಬುದನ್ನು ವಿಸ್ಮೃತಿ 
ಹೊಂದಬಾರದು, 


ದ್‌ 13 0) ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಸನೇ - 


ಇದಮೆನಿಸಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಈ ನಾಮರವಪಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತು 
ಜೀನರಿಗೆ ಭೋಗ್ಯರೂಪವಾಗಿರುವದು. ಇದು ಪಂಚಭವತಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. 


ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲದ ಜೀವನ ನಾಮಶೊನವ್ಮಾಕರಂಣ ಸಾಮರ್ನ್ವೃವಿಸ್ಲದವನಾದ ರಿಂದ 
ಸರ್ವೋಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಸರ್ವಜ್ಞಿ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೆ ವೀ ನಾಮರೂಗ ಛ 
ಜಗತ್ತಿನ ನಿಯತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತ ಸಾದ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೊಬ್ಬ ನಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯಲು 
ವಾಗಿರುವದು ಆದರಿಂದ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಹ್ಟಿಸಿದೇ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಬ್ಬ ನಿರುವನೆಂಬುದು ಕಿಳಿಯುವುದಕ8 ಕ್ಕೇ ಆಗುತ್ತಿ ರಲ್ಲ 
ವ್ಯಾಖ್ಶಾನವು ವದು `ಜಗತ್ಕಾ ರಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವದು ಜಗತ್ತು 
ಬತದೆಂದು ನಿರೂಪ ಗು ಮ್ರತಹಾನ ಶುತಕಲ ನಾ ಎಂಬ 
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2 ಜಗತ್ತಿ ಸಲಿ ನೋಡಿದರೂ ಸಕಲ ಭೂತಗಳು-ಎಂದರೆ ನರವಶು 
ಪಕ್ಷಿ ಕ್ರಿಮಿಕೀ ಟಾದಿಗಳೂ, ನಾನಾ ವಿಧ ವೈಕ್ಷಲತಾದಿಗಳು-ಹುಟ್ಟ ವದ 
ಮುಂಚೆ ಬೀಜಶಕ್ತಿ ಜಾ” ಜನ್ಮುದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ವದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. “ಕಧಮಸತಃ ಸಜ್ಞಾಯೇತ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಛಾಂ ಉ; 
6-2-2; ಅನತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ತು ಹೇಗೆ "ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ 


ಸದ್ದೂ ಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗಜ ಸನ್ಮಾ! ದಿಗಳಿಗೆ ಕರಣವೊದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


3 ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿ 4 ತದ್ರೆ ಸ್ಲಿದಂತಹ್ಯ ಮಾ ಕೃತ ಮಾಸೀತ್‌ತನ್ನಾಮ 


ರೂಪಾಭಾಲ್ಯ ಏವದ್ಯಾಕ್ರಿಯತ” ಕು "ಶ್ರುತಿ “(ಬಃ ಉ 1-4-7) 
ಇದಮೆನಿಸಿ ಕಾಣುವ ಈ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮುಂಚೆ ಬೀಜಶಕ್ತಿ ರೂಪದಿಂದ 
-ಅವ್ಯಾಕೈತ ರೂಪದಿಂದ - ಬ್ರಹ್ಮಾ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದೃ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, 

“ಸೂಕ್ಷ್ಮಂತು ತದರ್ಹತ್ವಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ ನೂ 


1-4- 4) ಭಾಷ್ಮವು ಇದೇ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಮುಂಚೆ ನಾಮರೂಗಗಳನ್ನು ತೃಜಿಸಿ ಬೀಜ ಶಕ್ತಿರೂಗವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿರುತ್ತ 
ದೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, 
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ಮತ್ತು “ಅವ್ಮಕ್ಷಾ ದೀನಿ ಭೂತಾನಿ ವ್ಯಕ್ತಮಧದ್ಧಾ ನಿ ಭಾರತ । ಅವ್ಯಕ್ತ 
ನಿಧನುನ್ಯೇವ ತತ್ರಕಾ ಪರಿದೇವನಾ?” ಎಂದು (ಗೀ 2-28) ಗೀತೆಯು ಸರ್ವ 
ಭೂತಗಳು ಹುಟು ವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುತ್ತವೆಂದೂ, 
ನಿಯತ ಕಾಲುಂತರ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಲಯವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಬೀಜ 
ಶಕ್ತ್ಯವಶೇಷವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಭಿಸ್ನವಾಗಿ ಬ್ರಹ ದಲ್ಲಿರುತ್ತದಂದೂ; 


ಎಗ್‌ 


“ಧಾತಾ ಯಥಾ ಪೂರ್ವಮ ಕಲ್ಪ ಯತ್‌” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ರೀತ್ಯಾ ಪುನಃ 
ಅದೇ ಶನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಜಗತ್‌ ಸ್ಪ ಷ್ಟಾ 5ದಿಗಳಾಗುತ್ತಿರುವವೆಂದೂ ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ ಅನ್ಯಧು ಸೃಷ್ಠಾ } $ದಿಗಳು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಉಂತಾಗುವವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದೀತು. ಅದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ ವೆಂದಾಗುವದು 


ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲೆ ನಿಸದೇ ಇರುವವೆಂದಾದ 
ಮೇಲೆ ಸ್ವ ದೇಹದಂತೆ ಜಗತ್ತು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧಕವೇ ಹೊರತು ಬಾಧಕವಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಯಹಾಗುತ್ತದೆ 


3 (ಜಗತ್ತು) ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ವ ು೦ಚೆ ಕಾರ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ 
ಉತ ತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೂವವೂ ಇಲವೆಂದಾಗ. 
ವದು ಸಖಿ, ಅಥವಾ ಕ್ರ 


ಉತ್ಸ ಶಿ ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆ ಅದು ಕತ್ಪ ವಿಲ್ಲದೆ ಆಗದು 
ಗೆ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಆಗ ಕರ್ತ್ರವೇ ಕ್ರಿಯಾರೂಪ 
ಂವನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಕ ರ್ರೈವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗು 
ಇದು ತನಗೆ ತಾನೇ ಎರುದ್ದವೆಂದಾಗುವದು ಆಗ ಮತ್ತೊಂದು 
ನ್ನ್ನ ಕಲ್ಪಿ ಸೆ ಬೇಕಾಗುವದು ಆಃ 
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ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಗಡಿಗೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ” ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತಪಂದು ತೋರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಮಾತ್ರವೇ ಹುಟ್ಟಿ 
ಗಡಿಗೆಯ ರೂಪವು ಸಿದ ವಾಗುವದು ಅದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣ ರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ಕಾರಣದಲ್ರಿರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 


4 ಶ್ರುತಿ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಸ್ಸನುಸರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯವು ಸತ್‌ ಕಾರ್ಯ ವಾದವನ್ನು 
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-ಸಮರ್ಧಿಸಿ ಅಸತ್ವಾರ್ಯ ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಬೋಧಿಸಿರುವದು. ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಜೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು [ನಿಶ್ತ ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಡಿಗೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವನು 
ಮಣ್ಣನ್ನು ಸ ಮೊಸರನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಹಾಲನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ ನೆ ಏಕೆಂದರೆ 
ಗಡಿಗೆಯಾಗುವ ಅತಿಶಯವು ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಮೊಸ ರಾಗುವ ಅತಿಶಯವು 
ಹಾಲಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎಂದು ಅರಿತಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ವಾ ರ್ಯ ವಾದ ಸಿದಿಸಿ 
ತೆಂದೂ,. ಅಸತ್ಕಾರ್ಯ ವಾದ ಹಾನಿಯಾಯಿತೆಂದೂ ಸಂ ಬೇಕು. ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗುವ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರಣದ ಸ ಸ್ವರೂವವು. ಕಾರ್ಯವು ಶಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪವು 


ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಯಿತು. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗೂ ದ್ರವ್ಯ ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಕುದುರೆ 
ಕೋಣಗಳಂತೆ ಭೇದ ಬುದ್ದಿ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ ಅದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಗೂ ದ್ರವ್ಯ ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತರಿಗೆ 
ಭೇದವಿಲ್ಲೆ ೦ಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ ದೆ ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಈ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು (ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ! ರಿಗೆ; ಬೋಧಿಸಿರುವ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು 
ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದೊಡ್ಡಿ ರುವದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಾ ಖಾನ ನವು 
ಭಾಷ್ಯ ವರುದ್ಧ ವು. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 


5 ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವು. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳನನ್ಯವು. 
ಅನ್ಯಧಾ “ಯಾವ ಆದೇಶದಿಂದ ಕೇಳದೇ ಇದ್ದ ದ್ದು ಕೇಳಿದ್ದಾಗುವದೊ 
ಮನನ ಮಾಡದೇ ಇದ ದ್ದು ಮನನ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಗುವದೋ, ಅರಿಯಿದೇ 
ಇದ್ದದ್ದು ಅರಿತದ್ದಾ ಗುವದೋ” ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿ 'ಪ್ರತಿಜ್ಞಿಯು ಭಂಗವಾಗು 
ವದು. “ಇದನ್ನು ಅನುಸ ಸರಿಸಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ವಾ ಖ್ಯಾನವು "ಭಾಷ್ಯ ವರುದ್ಧ ವು. 


ಶಂ --ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗದಾ 
ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದನೆಂದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ: ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ 


ಸಮಾಧಾನ ಈ ದೋಷ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ `ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಹೇಗೆ 
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ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗದುತ್ತ ಶ್ರೀಯನ್ನು ಮಾಡುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆಯೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ವಿಕಾರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು 
ವೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ವಿಕಾರವು ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಅದನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತ ದೆ (ಛಾಂ: ಉ 3-12- 6) 
ಅದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳನನ್ಯವು 


7 “ಆತ್ಮ ನಿ ಜೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾತ್ವಹಿ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ರೀತ್ಕಾ 
(ಬ್ರ ಸೂ: 2-1-28) ಭಾಷ್ಕವು ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಹಾನಿ 
ಇಲ್ಲದೇ ಈ ಜಗದಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದೂ, ಅದನ್ನು ವಿವಾದ ಮಾಡ 
ಬಾರದೆಂದೂ. ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನು ರಧಗಳು ಕುದುರೆಗಳು, ದಾರಿಗಳು ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವನು ಸೃಜಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರು 
ವಾಗ ಸರ್ವಜ್ಞೇಶ್ವರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಹಾನಿ ಇಲ್ಲದೆ ಈ 
ಸೃಷ್ಟಾ } $ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವದೇನಿದೆ ? 


8 ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವು ಈಶ್ವರಾಧೀನವು. ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯ ನಿರತಿ 
ಶಯ ಜ್ಞಾ ನ ಶಕ್ತು 5ವಾಧಿ ಸಂಪನ್ನನಾದ್ದ ರಿಂದ ಅವಿದ್ಕ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದಿರುವ 
ಜೀವರನ್ನಾಳುವನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. (“ಭೀಷಾಸ್ಮಾದ್ದಾ ತಃ ಪವತೇ। 
ಭೀಷೋದೇತಿ ಸೂರ್ಯಃ ॥ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ. (ಬ್ರ: ಸೂ, 2-3-45) 
ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾ ವಾದದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ರುತಿ ವ 'ರ್ಧವು. 


9 ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ ಖಿಹ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದು (ಅವೃಕ್ತಮಗಿ) ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟು,  ಸ್ಟಿತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಲಯವಾಗಿ 
ಲ ಉಲ ಆ ಛ 


ಟಿ ಛಿ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಬ್ರ ಹೈರೂಪದಿಂದಲೇ ಇರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ನರೂಪದೇ ಎಂದಾಯಿತು 


"ಬ್ರ ಹೈ ವೇದಂ ಸರ್ವಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಇದಮೆನಿಸಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ 
ಜಗತೆ ಶೈಲ್ಲವು ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. 


“ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೆವಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಗ್ನೌ ಬ್ರಹ್ಮಣಾಹುತಂ। 


ಈ 
ಹ್ಮ ವತೇನಗಂತವ ೦ಬಹ ಕರ್ಮಸಮಾಧಿನಾ“ ಎಂದು ಗೀತೆ ಸರ್ವವು 


ಯು ಕಾರಣಸ್ವರೂಪದೇ ಕಾರ್ಯವು 
ತವನ್ನೆ € ಆಧುನಿಕ ವೈಜ್ಞ್ಞಾನಗಳು 
ಶೋದನಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯೇ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂದೂ, ಮತ್ತೆ 
ಯಾ ಜಗತ್ತು ಶಕ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂದೂ, ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಸಮರ್ಧಿಸಿರುವರು 

(Ene gy 15 matter; and matter 15 energy and 
they are mu'ually cnvert be» but energy is 


ಆಂಗstant ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜಗತ್ತು ಮಿಧ್ಯಾಭೂತವೇ ? ಅವಿದ್ಭಾಕಲ್ಪಿತವೇ ? ಜ್ಞಾನ 
ಬಾಧ್ಯವೇ ? ಶಕ್ತಿಯು ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗೆಳೇ? ಈ 


“ಹಿ ಧಿ 
ಇ ರಾ ನವು ಲ ತ 9 
ವ್ರಾಖ್ಭಾನವು ಭಾಷ್ಯ ಸಮ್ಮತ © 


ದರಿಂದ ಜಗತ್ತೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕ್ಕು ಜಗತ್ತು 
ಗಾ ಣಿ pe ಬ ಲ್ಲಿಂ ಬೆ ಇ ಹ ಗ, 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಅದರಿಂದ ಸರ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೆಂದರಿಯಬೇಕು., 


ಈ 
ಬ್ದ ವು ಬರಿಯ ಅನುವಾದ ಮಾತ್ರವು ಆತ್ಮನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 


ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾಗಿ ಅಸಂಗಚಿದ್ರೂ ಪನಾಗಿ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾಗಿರುವನೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮ್ರತಿ ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಗೀತೆಯು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


ಇ 
10 ಆತನು ಕೇವಲ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವು ಕೇವಲ 
ಶ 


(ಅತಃ ಕೇವಲತ್ವ 9 ಆತ್ಮನಃ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಂ ಇತಿ “ಕೇವಲ” ಶಬ್ದ 
ಅನುವಾದ ಮಾಶ್ಚಂ। ಅವಿಕ್ರಿಯತ್ಚಂಚೆ ಆತ್ಮನಃ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿ ನ್ಯಾಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ॥ ಎಂದು ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯ. (ಗೀ: 18-17) 

ಹ & pe ಳ್‌ ಗ 3) ೧ ಇ 

11 ಮತು ದ್ಯುಭ್ಹಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ಟ ಶಬ್ದಾತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 
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ರೀತ್ಯಾ (ಬ್ರ: ಸೂ 1-3-1) ತತ್ಮನು ಕಾರ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರುವನೆಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಬಾರದೆಂದೂ, 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತ- ಕಾರ್ಯ ಪ್ರಪಂ ೦ಚೆವನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಿ  ಆಯತನವಾಗಿರುವ ಅತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಏಕರಸನೆಂದು 
ಅರಿಯಬೇಕೆಂದು ಭಾಷ್ರವು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿಹುದು. (ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಧ 
ಆತ್ಮಾನಂ॥ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ. (ಮುಉ 2-2-5). 


ಲ ಆ "ದ 
ಹಾನಿ ಇಲ್ಲದೆ ಈ ಜಗದಾಕಾರವಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಯಾವಿಯಂತೆ ತನ್ನ ನ್ವರೂವ ಹಾನಿ ಇಲ್ಲದ ಈ ಜಗದಾಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವನೆಂದೂ, ಹೇಳಿ ಆದರ ಸ್ಥಿ ತಿ ಕಾಲವನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿ ನಿಯತ 
ಸ್ಥಿತಿ ಕಾಲದಕ್ಷಿಯೂ ವರಮುತ್ಮನಿಗೆ ಆನಸ್ಕವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು, ನಿಯತ 
ಕಾಲಾನಂತರ ನಾಮರೂವಗಳನು, ಬಿಟ ಪ್ರಳಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 
ಶಕ್ತ 5ವಶೇಷವಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಹಿಂದಿಸುತೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಐಕ್ಯವಾಗುವದು, ಪುನಃ ಅದೇ ಶಕ್ತಿಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಸೃಷ್ಟಾ ೨ದಿಗಳು ಇದೇ ಕ್ರಮದಿಂದ ಆಗುತ್ತಿರುವವೆಂದೂ ಭಾಷ್ಯವು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿಹುದು. 


ಅದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವೆಂದೂ, 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳನನ್ಯವೆಂದೂ, ಮಚಾರಂಭಣ ಶ್ರುತಿ ರೀತ್ಕು ಕಾರ್ಯವು 
ಅನ್ಭತವೆಂದೂ, ಆದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸತ್ತವು ಒಂದೇ ಎಂದೂ 
ಕಾರ್ಯವು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದರೂ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಹಾನಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸ ಸ್ಪ ರೂಪವೇ ಎಂದೂ ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವದಿಂದ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಸ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಏಕ್ಟೋದಿ ಿತೀಯವೆಂದು 
ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿಹುದು. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದಾ 


೧6 ಜಥ ಹಿದಿ 


ಶತ ವರ್ಷಗಳು ತರಿಸಿದರೂ ಸಾಧ್ರವಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋಧಿಸಿರುವದನ್ನು ವಿಸ್ಮೃತಿ 


ಹೊಂದಬಾರದು 


—13 (3) ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮ ಸರೂಸನು - 


ಶುಕಿಗಳೆಲು ಆ ತದಲಿಯೇ ತಾತ ರ್ಯನೆಂಬುದನು ತಿಳಿ೩ದಾ 

5) ಇಂ ದಶೆ 3 ಲ 8 ಐ 

ಯಿತು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನು ಸದೂ ವನಾಗಿ 
ನ್ವ 


ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಯಿತು ಮತ್ತು ಅವನು ಸತ್ಯಜ್ಞ್ಞಾನಾನಂತ 
ಸ್ತರೂವನಾಗಿ ನಿರಾಕಾರನಾದ್ದ ರಿಂದ ಸರ್ವವಾ ಪಿಯಾಗಿ, ಅಸೆಂಸಾರಿಯೇದಾಗಿ 
ನಿತ್ರನೆನಿಸಿ  ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿ ಸಹಜಾನಂದರೂವನೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಯಿತು 
ಅದರಿಂದ ಅವನೇ ಜಗೆತೆ ಕರ್ತನೆಂದು. ತಿಳಿಸಲಾಯಿತು ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಠಾ } 5ದಿಗಳನ್ನು ಅವನೇ ನಿರ್ವಹಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತನೂಯೆಂದೂ ನಿತ್ಕಶುದ್ಧ ಬುದ ಮುಕ್ತನೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಯಿತು  ವರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಮನೂ ಅಧಿಕನೂ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. 
ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾಸಂತ ಸ್ವರೂಪನವನೊಬ್ಬ ನೇ ಅದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಏಕೋ; 
ದ್ವಿತೀಯನೆಂದು ಸಮರ್ಧಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಯಿತು 


“ತದ್ದೆ ೀದಂತರ್ಹಿ ಅವ್ಯಾಕೃತಮಾಸೀತ್‌” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ರೀತ್ಯಾ 
ಜಗತ್ತುನಾಮಾರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೀಜ ಶಕ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಭಿಸ್ನವಾಗಿ ಇತ್ತೆಂದೂ, ಜಗತ್ತಿನನೃಡ್ಟಾ ದಿಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರಾಧೀನ- 
ವೆಂದೂ, ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸ್ಪ ಷ್ಟಾ ದಿಗಳು ಅವನ 
ಲೀಲೆಯೆಂದೂ ಅದರಿಂದ ದಿವ್ಯವಾದ ಅದ್ದೆ ಪತ್‌ ಸಿದಾ ೦ತಹಾನಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಪ್ರತಿಬದ್ಧ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪವೆಂದ್ಕೂ ಅದರಿಂದ ಅವನು ಏಕೋ$- 
ದ್ವಿತೀಯಸೆಂದೂ ಸಮರ್ಧಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ 


— ಜೀವನೆಂಬುವನು ಯಾರು - 


1. ಜೀವನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ ಜೀವನು 
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ಹೆಟ್ಟು ತ್ತಾನೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಮರಣವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಜಾತಸ್ಯಹಿ ಧ್ರುವೋಮೃತ್ಯಃ ॥ ಎಂದು ಗೀತೆ.) ಅದರಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೆ ಜನ್ನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿನಬಾರದು 


ನ್ನ 
ಗಿ ಸಂನಾರಿಯೆನಿಸಿ ದೇಹದ ಪ್ರಾ ರಬ್ಬಾ ನುಗುಣ್ಯವ ವಾಗಿ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳನ್ನು ಆಸುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವವನು ಒಬ್ಬನು ಇರಲು ಜೀವನೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆನಬಾರದು ಜೀವನು ಆನಾದಿ ಎಂದರೆ ಸೈಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೊಬ್ಬ ನೇ ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದ ನೆಂದು ವೇಳುವ ಶು ್ರತಿವಿರುದ್ದ ವಾಗುವದು. 
2 ಯಾವ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಸರ್ವಕಶ್ಶನೂ ಆದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ಸ ಚ 
ಹಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಒಂಬು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ರುವದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವದು. “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ 
ಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂಬಶ್ರುತಿ “ಜ್ಞಾನ” ಶಬ್ದದಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ 
ಜೆ ತವ ಜಿ ಅಕ್ಷಾಳ ಗೆ ೨ ಎನಿ po 
ಬೈ ತನ್ನ ವಂದು ಸನ ಸು ದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಲ್ವ 


ಯ 
9 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಈಶ್ರರನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, "ಆತ್ಮಾನಗ್‌ಂ ಸ್ತಯ 
ಆಫ 


ನ್‌ ದವ ಹ 
ಮಕುರುತ” ಎಂಬ ಮ್ರತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಆತ್ಮಃ ನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ, 
ತನ್ನ ನ್ವ ಸ್ವರೂಪಹಾಸಿ ಇದೆ ಬಹ್ಮವೇ € ತನ್ನ ಮಾಯಾರಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಈ ಜಗದಾ 


ಕಾರನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದೂ “ಅದೇ ಶು. ತಿ ತದ ದೃಹ್ಮೆ ಹೃಸ ಆತ್ಮಾ” ಎಂದು 
ಆತ್ಮನೆಂದರೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ ಹೈವೆಂದರೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


ಮತ್ತು “ಬಹುಸ್ಕಾಂಪ್ರ ಜಾಯೇಯೇತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿರೀತ್ಯಾನಾನು ಬಹು 
ವಾಗುವೆನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ್ಟು 
ವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ್ಟ ವಸಿ ಸಿರುವದರಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ಟೆ ಪೂವ ನದಲ್ಲಿ ವಕೋಂದ ತೀಯನಾ ನಾಗಿದ್ದ 
ನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವ ಗುತ್ತ ದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾವ್ನೋತಿಪರಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ, 
ಬ್ರಹ್ಮವು “ಬಹುನ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿರೀತ್ಕಾತಾನೇ ಬಹು 
ವಾಗುವೆನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಅನೇಕ ಆತ್ಮರಾಗುವೆನೆಂದು) “ಬ್ರಹ 


ವೇದಬ್ರಹ್ಮೆ 4 ವಭ ನವತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯ 
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ಯಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ, “ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತಾನಾಗಿರಲಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವ ವನ್ನು ಹೆ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂು,“ಇದಗ್‌ಂ ಸ ಸರ್ವಮಸನ್ಪ ಜತ | ಶತ್ವ್ರವ್ಠು 
ಪ್ರಾವಿಶತ್‌? ॥ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಬ್ರಹ ಹ್ಮ ಇದು) ನುವದೆಲ್ಲವ ವನ್ನು ಸ್ಪಜಿಸಿದನೆಂದೂ, 
ಸ್ಪಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸಕಲ ತರೀರಗಳಿಲ್ಲಿಯೂ ತಾನೇ ಅನುಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿರುವನೆಂದು 
ಹೇ ಕರುವದರಿಂದಲ್ಲೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು “ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ ನಾನು 
ಪ್ರವಿಶ್ಯ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ನ ತತ ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮನ ರೂಪ ದಿಂದ 
ಅನು ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ಎಂದು ಸ ಸ್ಟ ವೃವಾಗಿಯೇ ವರಮಾತ್ಮನೇ . ಈ ಜೀವರೂಪ 
ದಿಂದಿರುವನೆಂದೂ, “ಅಯ ಸಾತ್ಮಾಬ್ರಹ್ಮ , ತತ ವಮಸಿ, ನಾನ್ಯೋತೋಸ್ತಿ 
ದ್ರಷ್ಟಾ, ಶೊ್ರತ್ತಾ ಮಂತಾ ವಿಜ್ಞ್ಞಾತಾ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳು ಈ ಜೀವ 
ರೂಪದಿಂದ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದು ವ್ಯವಹರಿಸ ಸುತಿ ರುವವನು ಆ ಜಗತ್ವಾ ರಣ 
ನಾದ ಸನರ್ವೇಶ್ವರನೇ ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿರು ವದರಿಂದ ಪರಮಾಠ ನೆ ನೇ 
ಅವದ್ಮೋಪಾಧಿಯಿಂದ  ಜೀವನೆನಿಸಿ ವ್ಯವಡರಿಸುತ್ತಿರುವನೆಂದಾಯಿತು 

ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವನೂ ಯಾವಾಗಲೂ ನೋಡುತ್ತಾ, ಕೇಳುತ್ತಾ, ಆಲೋಚಿ 
ಸುತ್ತಾ, ಅರಿಯುತ್ತಾ ವೃವಹರಿಸುತ್ತಿರುವನು ಪ 4 ವ್ಯವಹಾರವೇ 
ಆಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾಷ್ಕ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿಹ ದು (ಬ್ರ ಸೂ 1-3-19) 
(ಸರ್ವೋಹಿಜೀವಃ ಪರ್ಶ್ಯಶೃಣ್ಣ, ಮನಸ್ವಾನೋ ವಜಾರ್ನ ವ್ಯವೆಹರತಿ । 
ಆನ್ಯಧಾ ವ್ಕ ಘಚಕನು ಎ ಪಪ್ತೆ 1॥ ಚ ಭಾಷ್ಯ ) ಆದರಿಂದ ಸ್ಫ್ರ ಷ್ಟಿ (ಕರ್ತ 


ನಾದ ಪರಮಾತ ನೇ ಜೀವಭಾವದಿಂದ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಎಜ್ಞಾ ಎ ನೆನಿಸಿ 
ಅಧವಾ ಜೀವನೆನಿಸ ವ್ಕ ವಹರಿ ಸುತ್ತಿ ರುವನೆಂದಾಯಿತು 


3 ಮತ್ತು “ಯೋವೆನಿಹಿತಂಗುಹಾಯಾಂ” ಎಂಬ il (ತೈ ಉ 2-1) 
ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾಸಂತ ಸ್ವರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮವು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ನಿಹಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ವ ರಿಯುಮೋ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಇನ್ನಾ ವನೂ ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ನಿಹಿತವಾಗಿರಲಾರನೆಂದೂ, ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ಅವನೇ ಇದರೊಳು ಅನುಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವನೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ 
ಅನ್ಯಧಾಮೋಕ್ಷದ್ವಾರವೇ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದರಿಯಬೇಕು ಅದರಿಂದ ಈ 
ನುಪ್ರವೇಶವು ಪರಮಾತ್ಮನದೇ 
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4 “ಹ ಶೈ ದಿಏಷ ಆತ್ಮಾ' " ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಪ್ರ 3-6) ಈ ಆತ ನು 
ಹೃ ಹ ದಯದಲ್ಲರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ವದರಿಂದ ಈ ಅನುಪ ್ರವೇಶವು ಪ ಪರಮಾತ್ಮ 
ವೀ ಅನ್ಯ ರಿಗಾರಿಗೂ ಈ ಅನುಪ್ರವೇಶವು ಶಕ್ತ ಎಲಿ “ಈಶಪ್ಪ ರಸ್ಪ ರ್ವ 
ಅಪಾನ ಹೃ ಹದೆ ಪೀಶೇರ್ಜುನತಿಷ್ಟ ” ಎಂದು ಚ್‌ (ಆ 53 61) 
ಈಶ್ವ ರನು ಸರಃ ಬೂತಃ ಗಳ ಹೃ ದಯದಲ್ಲ ನೆಲಸಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಬೋಧಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. 


5 ದ್ಲಾಸುವರ್ಣಾ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಸದಾ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಖರಾಗಿ 
ಸಮಾನರಾಗಿ ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷವನ್ನಾಶ್ರ ಯಿಸಿರುವ ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳಂತೆ ಒಂದೇ 
ಶರೀರಾಶ್ರಯದಲ್ಲ ಹನು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವನೆಂದೂ 
ವತ್ತೊ ಬ್ಬ ಸು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿ ರುವನೆಂದೂ ಎಂದರೆ ಜೀವನು ಕರ್ಮಫಲ 
ವನ್ನು ರನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವದನ್ನು ತಾನು ಏನನ್ನೂ ತಿನ್ನ ದೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ 
ನೋಡುತ್ತಿರುವನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು, ಮಾತ್ರದಿಂದ ಜೀವಪರ 
ಮಾತ್ಮರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ಬಾವಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ 


ಅಲ $ 
ಬೋಧಿಸುವ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ ತತ್ರಕೆ ನನೀ ಕಃ 


ಶೋಕ ಏಕತ್ವಮನು ಪಶ್ಮಕ* ನಾನೊ ಜು ಎಟ ಶ್ರ, ಶ್ರೋತಾ, ಮಂತಾ. 
ವಿಜ್ಞಾತಾ, ತದ ಹ್ಮ. "ಸಆತ್ಮಾ” ತ್ಯಾದಿ ನೂರಾರು ಶ್ರುತಿಗಳು ವ್ಶರ್ತವೆನಿಸಿ 
ವೇದಾಂತಾರ್ಧವೇ ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವ (ಬ ಚ : ಉ 3-7- 23) 


ಮತು ತ ಕರ್ಮಧೇ ವನ್ನು ತಿನ್ನು ವದಕ್ಕೂ ಜೀವನಿಗೂ ಜಾ ಜ್ಞಾನ ನವಿರ 
ಬೇಕು ಪರಃ ಕಾತ್ಮನು ತಾನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ನೋಡಬೇಕೆನ್ನು ವದಕ್ಕೂ ವರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೂ ಜ್ಞಾ ಸ ಎ. ಜಾ ನವು ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಶ್ರು ತಿಸ | ತಿಗಳು ಸಾರುತ್ತಿ ವೆ 
ನಿರೃಸ ರ್ವ ನು ೨ ಣುರಚಲೋಯಂ ಸಾತ್‌, I ಎಂದು ಗೀತೆ-) 2-24. 
(ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನೆಂತಂ ಬ್ರಹೆ ಹ್ಮ ॥ ಎಂದು ಶ್ರು ತಿ ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ 
ಸಿದರೆ ಜಾ ಸ ವಿನಿ ಸುತ ದೆಂದು ಒಪ ಬೇಕಾಗುವದು 
ವ್ಯ MED ದೆಂದು 18 Miri ವೆಂದೊಪ ಹ 
(ಬಾ ಯ್ದ ದಿ ಬ ೧೧ ಶಿ ಶ್‌ 
ಆಗ ಮೋಕ್ಷವೇಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವ್ಯರ್ಧವೆನಿ 
ಸುವುದು. ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅವಿದ್ಧೊಪೀಧಿಯಿಂದ ವ್ಯ ವಹರಿಸಿ ಕತ್ಛ ತ್ವ 
ಭೋಕ್ತ ಎತ್ವೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸುಖ ದುಃ ಖಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಜೀವನ 
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ಗ್ಯ 


ವಿನಿ ಡಿ 
7೩2 ಆದ್ವಿ ಲ ಸಿದ್ದಿ 


ಸುವನು, ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಆದ ಧರ್ಮಗಳು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೆಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ 


ಎಂದರೆ _ ಸೋಕುವುದಿಲ್ಲ ಅದರಿಂದ ಸಂಸಾರವು ಅವಿದಾಕ ತವು 
ಜ್ಞ್ಯಾನಬಾಧ್ಯವ 


ಅದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯವು“ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಈ ಬುದ್ದಿ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವೆದೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜೀವನ ಜೀವತ್ವವು ಸಂಸಾರತ್ವವು ಇರುವದು 
ಆದರೆ ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿ ಬುದ್ದು ;ವಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಪರಿಕಲ್ಪಿತ ಸ್ವರೂಪ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಜೀವಸೆಂಬುವನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿತ್ತಮುಕ್ತ ಸ್ಪರೂಪನೂ, 
ಸರ್ನಜ್ಞ ನೂ ಆದ ಈಶ್ವ ರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಎರಡನೆಯ ಚೇತನ 
ವಸ್ತುವು ವೇದಾಂತಾರ್ಧವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದರೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲೆ ದು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಜೀವನೆನಿಸಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೊಕ್ಟೃತ್ವಗಳುಂಟಾಗಿ ಸಂಸಾರಿಯನಿಸಿ ವವಹರಿಸುವನು ನಿಜಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ, ಆತ್ಮನನ್ನರಿಯದಿರುವದರಿಂದಲೇ ಬಂಧವೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. (ಯಾವ ದೇವಚ ಅಯಂ ಬುದ್ದು ; ಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧಃತಾವತ್‌ 
ಜೀವೆಸ್ಯ ಜೀವತ್ವಂ ಸಂಸಾರಿತ್ವಂಚೆ । ಪರಮಾರ್ಧತಸ್ತುನ ಜಿ:ವೋನಾಮ 
ಬುದ್ಧು ವಾಧಿ ಸಂಬಂಧ ಪರಿಕಲ್ಪಿತ ಸರೂಪ ವ್ಯತೀರೇಕೇಣ ಅಸ್ತಿ | ನಹಿ ನಿತ್ತ 
ಮುಕ್ತಸ್ವರೂಪಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ತ್‌ ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಜೇತನೋ ಧಾತು 
ತೀಯಃ ವೇದುಂತಾರ್ಧ ನಿರೂಪಣಾಯಾಂ ಉಪಲಭ್ಯತೇ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ 
:ರೂ 2-3-30 ||. ನಾನ್ಯೋತೊಸ್ವಿದ್ರವ್ಹಾ ಶ್ರೋತಾ ಮಂತಾ 
ವಿಜ್ಞಾತಾ ॥ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ. ಬ್ರ ಉ 3-7-23). 


ಲ 


ದ 4 ಜೀವನ ನಿಜರೂಪವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ - 


1 “ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಪ್ಲೋತಿವರಂ” ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿ ರೀತ್ಯಾ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿದವನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುತಾ ನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. "ನಕರ್ಮಣಾ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಕರ್ಮದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ “ಜ್ಞಾ ನಾ 
ದೇವಕು ಕೈವಲ್ಯಂ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು 
ಲಭ್ಯವೆಂದು ಭೋಧಿಸುತ್ತದೆ 
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2 ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೆಂದರೂ, 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೂ, ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರವೆಂದರೂ, ಸ್ವಾನ ನುಭವವೆಂದರೂ 
ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭವವಂದರೂ - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಮಾನಾರ್ಧಕ ಪದಗಳೆಂದು 


ತಿ; ಯಬೇಕು 


3 ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಮ ಜ್ಞಾನಾ ನಂತರಾ ಸ ರೂಪವಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಿರಾಕಾರವಾ। `ರುವದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರನಾಗಬಿ, 
ಅವಜ್ಞಾ ನ ಸಗೋಜರನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಬಾಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲ್ಲು 
ಯತ್ನಿಸುವದು ವ ಧಾಯಾಸವು ಬಾಹ “ದಲ್ಲಿ ಜು ವ್ಯರ್ಧವು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಸಕಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವರೂಪದಿಂದ 


ಸೈ ಸಿ ಆಭಿವ್ಯ ಕ್ರವಾಗಿರುವನು. ಅವನಿಗ 
ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವ ಆವಿದ್ದೆಯನು ಎದ್ಕೆ ಯಿಂದ ಕಳೆದರೆ ಅವನೇ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಮುಕ್ತನಾಗುವನೆಂಬ ಶ್ರುತ್ಕ ತಿಪ್ಪಾ ್ರ)ಯವನ್ನು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿ 
ಸಿರುವದು, ಅದರಿಂದ ಈ ದೇಹ ದಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಬ್ರಹಾ ನುಚವವನ್ನು ಹೊಂದ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ವಿಸ್ಕೃತಿಯಾ ಸಾಗಬಾರದು. ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯು ಇರುವ ಪರಮಾತ ನನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬುದೇಕೆ? ಎಂಬ ಆ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ವರಿಹಾರವನ್ನೂ 
ಇದರಿಂದ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು 


4 ಯಾವನು ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವನೋ, ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿರುವವನು 
ಅದನೇಯೆಂದು “ಸಯಶ್ಥ್ಯಾಯಂ ಪ್ರರುಪೇ। ಯಶ್ಚಾ ಸಾವಾದಿತ್ಯೇ। ಸಏಕಃ॥ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ತೈ ಉ 2-8-4). 


5 ಶಕ್ತಿ, ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾ ನ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲವೂ ಅವೃಕ್ತ ವೆನಿಸಿ ಆದರದ 


“ಣಿ 
ಕಾರ್ಯದಿಂದಲೇ ವ್ಕ ಕ್ರವಾಗುವದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವೇ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು ಹೊರ ಒಳೆಗೆಲ್ಲಾ ತುಂಬಿದ್ದರೂ ಆವೃಕ್ತವಾಗಿ 
ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನ ಕಾರ್ಯದಿಂದಲೇ ಅವನನ್ನು 


ಹಿಯಲೆ ಕೀಕಾಗಿರುವದು ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇಂದಿ ಯಗಳ ದಾರಾ 


74 ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಿ 


ವ.ವಹರಿಸುತ್ತಿರುವವನೆ ಜಾ.ನಸ್ನರೂಪವನಾದ ಆತ್ಮನೆಂದು ಶುತಿ 
ವಂ ಇ. ದ .್ರ NS) 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಯೇನವಾ ಪಶ್ಯತಿ ಯೇನವಾ ಶ್ರಣೋತಿಯೇನವಾ 
ಗಂಧಾನಾ ಜಿಘ್ರಪಿ, ಯೇ ನವಾಚಂ ಪ್ಯಾಕರೋತಿ, ಯೆನವಾ ಸಾದು 
ಲೃ 
ಚಾಸ್ತಾದು ವಿಜಾನಾತಿ ಸಆತ್ಮಾಟ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ, (ಬತ ಉ, 3-1-1) 
ವಜ ಈ 


6 ವರಮಾತ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರನಾಗಿ ನಿಶ್ಚ ಲನಾಗಿ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಸುಮ್ಮನಿರುವದು ಅವನ ವರಮಾರ್ಧ ಸ್ವ ರೂವವನಿಸುವಣು ಅವನು ತನ್ನ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ಚಲಿಸಿ ಜಗದಾದಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಈಶ್ವರನೆನಿಸುವನು. ಘೊ 
ಪ್ರವತ್ತ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳು ಅವನ ಸ್ವ ಭಾವವೆಂದೂ, ಸ್ಪಭಾವವನ್ನಾ ಕ್ಷೇಪಿಸ 
ಬಾರದೆಂದೂ ಭಾಷ್ಕವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


(1) ಪರಮಾರ್ಧರೂಪವು — "ಪುರುಷಾಶ್ಮವದಿತಿಚೇತ್‌ ತಧಾಪಿ” 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರರೀತ್ಯಾ ಭಾಷ್ಯವು ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವ ರ ಇಪವನ್ನಾಶ್ರಯಿ 


pl 


ಔದಾಸೀನ್ಯ ಸ್ವರೂವನೆಂದೂ, ತನ್ಪ ಮಾಯೆಯನ್ನಾಶ್ಚಯಿಸಿ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವ 
ಉಂಟಾಗಬಹುದೆಂದೂ ಈ ಅತಿಶಯವು ಇರಬಹುದೆಂದೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


(ಬ್ರ: ಸೂ 2- -7) 


ಮತ್ತು ಮಾಯಾವಿಯು ತನ್ನ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯಿ:ದ ತನ್ನ ಸೃರೂಪಜ 
ಹಾನಿ ಇಲ್ಲದೆ ಅನ್ಕನಂತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಲೀಲೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ತನ್ನ 
ನಿಜರೂಪದಿಂದಿರುವದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದವಿಷಯವೇ ಇದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಅದಿದ್ಯೋಪಾದಿಯಿಂದ ವೃವಹರಿಸಿ ಜೀವನೆನಿಸಿದರೂ ತನ್ನ ನಿಜರೂಪವು 
ಕೆಡದು. ಸ್ವಪ್ನ ವ್ಯವಹಾರವಾವುದೂ ಸ್ವಪ್ನ ಕಾಣುವವನನ್ನು ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವದು. ಅದರಂತೆ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಜೀವನ 
ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


(2) ಅದು ಚಲಿಸುತ್ತದೆ, ಅದು ಚಲಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅತಿದೂರದಲ್ಲಿದೆ 
ಅದು ಬಹಳ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿದೆ. ಅದು ಎಲ್ಲರ ಒಳಗಿದೆ; ಅದು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೊರಗೂ 
ಇದೆ. ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು ಇದೆ. (ಈ, ಉ: ಮು 7). ಇಲ್ಲಿ 
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ಪರಮಾತ್ಮನು ಎರುದ್ದ ಧರ್ಮಗಳಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಭಾಷ್ನವು “ವ್ಯಕಿರೇಕಾನಮ್ನ ತೇಶ್ಚಾ .ನಪೇಕ್ಷತ್ವಾ ತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ ರೀತ್ಯಾ 
ಈಶ್ಲರನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಮಹಾಮಾಯ ನ ರೂಪನ ೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 

ತ್ತ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲದೆಂದು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಸವ ರೂವ ಅಪರಮಾರ್ಧವೆನಿಸ ವದು ಜೀವಭಾವವು ಇದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೇರಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 


7 *ಸತ್ಯಂಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನ ಸು ರೂವನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾರಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುವದಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನವು ವಿಷಯವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅದು 
ಜ್ಞೇಯವಾಗದು ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ದ್ರಷ್ಟೃವೇ ಹೊರತು ದೃಶ್ಯವಲ್ಲ. 
ಬಹ ಹ ನನ್ನ ರಿಯಲು ಇದು ಮುಖ ಲಕ್ಷಣವು- ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 


ವಿ 


ಅ೦ಿಯುವನೇ ತಾನು ಅದನು ಎಲ್ಲವನ್ನು ನೋಡುವವನು ಅವನನ್ನು 
ನೋಡುವವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ ಅವನರಿಯದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ 


ಸಂಭವಿನುವದಿಲ್ಲ ಇದಮೆನಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಯಾರೂ ತೋರಿಸಲಾಗುವದಿಲ್ಲ, 


ರಲ್ಲಿಯೂ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಒಳಗಿನವನು 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, (ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ಅಂತರ ತರಂಯದಯ 


9 “ಅಧ ಆದೇಶೋ ನೇತಿ ನೇತಿ ನ ಹ್ಮೇತಸ್ಮಾತ್‌ ಇತಿ ನೇತ್ಯನ್ಯತ್‌ 
ಪರಮ ಸ್ತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಆದೇಶವು ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಹೀಗಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿ ನದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ದೇಹವನ್ನೂ, ವಂಚ ವ್ರಾ ಣಗಳನ ನ್ನೂ ದಶೆ ಶೌಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ 
ವ್ಯಾವಾರವನ್ನು, ಅಂತಃಕರಣ ಚೆತುಷ ಪೃಯವನ್ನು ಅದರ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೂ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದೂ ತನ್ನ ನ್ನರಿಯದೆಂದೂ, ಏಕೆಂದರೆ, 


ಅದೆಲ್ಲವೂ ಕಾಣುತ್ತಿರುವದೆಂದೂ, ದೈಶ್ಯವೆ ವೆನಿಸಿ 'ವಿಷಯವೆಂದೂ ಅದರಿಂದ 
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ಹಲ 


ತಸಿದಿ 
ಎ 


ತಾನಲ್ಲವೆಂದು ಕಳೆದು ಉಳಿದಿರುವ ಅವಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವೇ ತಾನೆಂದು ನಿಪ ಯಿಸಲ್ಪು 


wu 


ಅದುವೇ ಆತ ನೆಂದೂ ಬ್ರಹ ವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಬ ನ್ನು ದೃಶ್ಯವೆಂದು 
ಈ ಈ 3 
ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಉಳಿದ ತುನೇ ಪರಶಿವನೆಂದರಿಯಬೇಕು (ಬ್ಲ ಉ 2-3-6) 


ತನ್ನನ್ನು ಕಳೆಯುವರಾರಿಲ್ಲ 


ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಕ:ಡಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಏಕೆ ಕಾಣಬಾರದು ? ಎಂದರೆ 
ಲ 


JE ್ಟ್ಛಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸದಾ ನೋಡುವವನೇ ಹೊರತು ಕಾಣಿಸುವವನಲ ಅದರಿಂದ 
ಈ 


ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಷಯನಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ ಅದನು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಉಳಿಯುವನನ್ನು (ಅವವಿವ್ಟಜ್ಞಾ ನವನ್ನು )  ಕೆಳೆಯುವದೆಂತು ” ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಷಯವ.ಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಆದ ೦ದ ಯಾವದು ವಿಷಯವೋ ಅದು 
ಇ ಇನಿ 

ಬ್ರೃಹ್ಮಬೀ ಅಲ್ಲ. 

10 “ಯನ್ನನಸಾನಮನುತೇ! ಯೇನಾಹುರ್ಮನೋಮತಂ। ತದೇವ 

ಈ 

ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಂ ವಿದ್ಧಿ ನೇದಂಯದಿದ ಮುವಾಸತೇ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಯಾವದ್ಕ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮನನ ಮಾಡಲ್ಲ ಡದೋ, ಆದರೆ ಯಾವದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಮನನ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ಹುದೋ, ಅದೇ ₹£ ಫ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿ ಇದೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು 
ವಿಷಯ, ಅದು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ (ಕೇ ಉ 1-5) 


11 a) “ವ್ರತಿಬೋಧ ವಿದಿತಂ ಮತ ಮಮೃತತ್ವಂ ಹಿ ವಿಂದತೇ । 
ಆತ್ಮನಾ ವಿಂದತೇ ವೀರ್ಯಂ, ವಿದ್ಯಯಾ ವಿಂದತೇ(ಮ್ಹತಂ” ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿ 
(ಕೇನ ಉಪ: 2 ಖಂ ಮಂ 4) ವಿಷಯಗಳನ್ನ ರಿಯುವಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಆತ್ಮನೇ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ದಾ ನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದಂತಾಯ್ಕ್ಸು ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ 
ಅವನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅಮೃ ತತ್ವವನ್ನು ವಡೆಯುತ್ತಾನೆ ವೀರ್ಯವ ಶೆ 
ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 

b) “ನ್ಸೈಷಾ ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಪನೇಯಾ* ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಕರ 
1-9) ಈ ಮತಿಯು ತರ್ಕದಿಂದ ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


12 “ಇಹ ಚೇ ದವೇ ದೀದತ ಸತ್ಯಮಸ್ತಿ । ನ ಚೇದಿ ಹಾವೇದೀ 
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4 


( 


ನ್ಮ ಹತೀ ವಿನಷ್ಟಿ (| ಭೂತೇಮ ಭೂತೇಷು ವಿ ವಿಚಿತ್ಯ ಧೀರಾಃ ಪ್ರೇತ್ಯಾಸ 
ರ್ಲೊಕಾ ದಮೃ ತಾ ಭವಂತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಕೇನ 2-5) ಈ ತತ್ತ ವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅರಿತರೆ ಅದು ಸತ್ಮವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ದೊಡ್ಡ ನನ್ಪವು* 
ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನ ರಿತ ಧೀರೆರು ಈ ಲೋಕವನ್ನು "ಎಟ 


ಮೇಲೆ ಅವರು ಅಮೃ ತರಾಗುವರು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ದ 


13 “ಅಶದೀರಂ ಶರೀರೇಮ ಅನವನ್ನ € ಷ್ವವಸ್ಥಿ ತಂ ಮಹಾಂತಂ 
ವಿಭುವಾತ್ಮಾನಂ ಮತ್ತಾ ಧೀರೋ ನ ಶೋಚತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಕರ: ಉ 
1-2-32) ಈ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಕನಾಗಿ ದೊಡ್ಡವನಾಗಿ 
ನಿಭುವಾಗಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿದ ಧೀರನು ಶೋಕವನ್ನು ವೂರುವನೆಂದು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


14 ""ವ್ರರುಷಾನ್ನ ಪರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಾಕಾಷ್ಮಾ ನಾ ಪರಾಗತಿಃ” ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿ (ಕರ ಉ ಬ್ರ ಪ್ರರುಷನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ಸದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ 
ಇದೇ ಕೊನೇ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಗತಿ ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


15 “ಯೋನ ರೂವಂ ರಸಂ ಗಂಧಂ ಶರ್ಬಾ ಸ್ಪರ್ಶಾನ್‌ ಶ್ರ ಮೃ 

ಶಿ 

ಧುರ್ನಾ | ಏದ್ವ ಸೈವ ಎಜಾ ನಾಶಿ ಕಿಮತ್ತ ಪರಿಶಿಷ್ಯತೇ | ಏತ ದ್ವೈತತ್‌” 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ (ಕರ (ಇತಿ) ಶಬ್ದ ಸ ರ್ಶರೂಪ ರಸೆಗಂಧ ಮೈಧುನಗಳನ್ನು 


ಯಾವನು ಅರಿತು ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವಸೋ ಅವನೇ ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರು 
ವದೇನು ? ಇದೇ ಅದು ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ 

16 ಜಾಗ್ರತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾ ತೆ 
ದೆಯೋ , ನಿದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ನ ಪಪಂಚವನು ರೆಚೆಸಿ ಕಾಮಿಸಿ ವಹರಿಸೆತಾ 
ತಾನು ನಿದ್ರಿ ಸದೇ ಎಚ್ಛತಿ ಶಿರ 


€L 
G 

ಈ 
4. 
€) 
£1 
pal 
pl 

ಸ್ತಿ 
(5 

₹1 
2. 
($ 

೮) 
81 
೮ 

(> 


ತ 
ುವನೋ , ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. ಅದೇ ಅಮೃತವ 
ಅವನೇ ನರ್ವಾಶ್ರಯವು. ಅವನನ್ನು ಯಾರೂ ಮೀರಲಾರರೆಂದು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಜೀವರೂಪನಲ್ಲಿರುವವನೇ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದರ್ಧ ॥ ಕರ 2-2-8) 


17 “ಏಕಸ್ತಥಾ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮಾ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಸರ್ವ 


18 ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ದಿ 
ತ್‌್‌ ೫ ಇ ದಿ ಗವಿ ಮ್‌ 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಬೋದಿಸುತ್ತದ ಕರ. 2-2-10) 


18 “ಯದಾ ವಂಚಾವತಿಪಂತೇ ಜ್ಞಾನಾನಿ ಮನಸಾ ಸಹ। ಬುದ್ದಿ ತ್ವ 
ನವಿಚೇಷ ತಿ ತಾಮಾಹುಃ ಪರಮಾಂಗಿತಿಂ' ಎಂಬ ಶುತಿ ಯಾವಾಗ ಪಂಚ 
ಜಾ ನೇಂದಿ ಯಗಳು ಮನಸ್ಸು ವ ವಹರಿಸದೇ ಬುದ್ದಿ ಯು ಚಲಿಸದೇ 
ಸುಮ ನಿರಲು ಅದೇ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರವೆಂದೂ ಬದಾ ನು ಭವವೆಂದೂ. 
ಪರಮಗತಿಯೆಂದೂ. ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆ ಯೆಂದೂ, ರ್ಯದೆಂ ಹ: ಸಮಾಧಿ 

ದು (ಕರ ಉ 
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ನಿಗೆ ಸಕಲ ಕಾಮಗಳು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗುವವು. ತಾನು ಚಿ ತನ್ಯಾತ್ಮನಂದು ಅರಿಯುವನು ಆಶರೀರಿಯಾಗಿ 
ಆ 


ಅಸಂಸಾರಿಯಾಗಿ ನಿರ್ಮೋಹಓಿಯಾಗಿ ವುನುಜಭಾವವ ನೀಗಿ ॥ ಹ್ಮ! ಭಾವವನ್ನು 


pe ಬಾ ೧೨ ಜಾಗಾ ಸಗ್ಗ ಯ ಕಾಜ ಯಾಗೆ 
ತ ಸ್ವರೂವನಾಗಿ ಜೀವ ನ್ಮು| ಕ. ನಾಗುವನು ಒ೦ದು ಶ್ರುತಿ 


ಎಲ್ಲವನ್ನು ಕಳೆದು ಉಳಿದ ಶುದ್ಧಃ ಜ್ಞಾ ನ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ ನಿವನೇ 


ಈ; ಜ್ಞಾ ನ ಸ್ವರೂಪನಾ ಚೈತನ್ಯ ವು ದಿವ್ಯ ವಾದ ನಿರಾಕಾರವು, ಒಳಹೊರಗೆಲ್ಲ 
ತುಂಬಿರುವನು. ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದ್ದು ಇದರೊಳು ಪ್ರಾಣವಿಲ್ಲ ಹೆಸಿತ್ರ ಷೆಗಳಿಲ್ಲ 
ಸ್ಸಿಲ್ಲ. ನಿಶ್ಚಿಂತಯ ಸ್ವರೂಪವಳ್ಳದ್ದು. ಪ್ರಕ ತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದೆ ಇದು 
ಸ್ವಯಂ ಸಿದ ವಾಗಿರುವದು ಇದನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯಾವ ಸಾಧನೆಯು 
ಬೇಕಿಲ್ಲ ಶಾಂತಿಯೇ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವದು ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯವು 
ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಆತ್ಮನೇ ತಾನೆಂದರಿತವನು ಅಮೃತಸ್ವರೂಪನು 
ಆತನಿಗೆ ಮರಣ ಭಯವಿಲ್ಲ ಸಕಲ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಿವನೇ. ಇದೇ 
ಪರಮಪವಿತ್ರವಾದದ್ದು .- ಧರ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು. ಅತಿ ರಹಸ್ಕವುದದ್ದು 
ಸಿಡಿವ ಧರ್ಮಂಗಳಿಲ್ಲ ಬಿಡುವ ಬಾಧಕಗಳಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಮುಂದೆ ಪಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ಸದ್ಗತಿ ಯಾವದೊಂದೂ ಇಲ್ಲ. ಇವನೊಳು ರಾಡಾದಿಗಳಿಲ್ಲ. 


ಇವನಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಲ್ಲ ನಿರ್ದೋಷ ಸ್ವರೂಪನು. ಇದನ್ನರಿತದ್ದ ರಿಂದಲೇ 


₹1 
© 
ಗೆ 
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ಣ ರೂಪಾ ವಿದ್ಯೆಯು ತಾನೇ ನಾಶವಾಗುವದು. ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರ ವನ್ನು 
ಸೇರಿ ಸಮುದ್ರಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ಆತ ನೇ ತಾನೆಂದರಿತವನು ನಾಮ 
ರೂವಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟು ಆ ಪರಮಾತ ನೇ ತಾನಾಗುವನು ಇವನೇ 
ಶವನ ಮ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಬ್ರ ಹ್ಮವೇ ತಾನಾಗುತ್ತಾ ನೆಂದು 
ಹೇಳ ುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. 

19 ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮೂರವನ್ಗೆ ಗಳನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ 


ಇ ಜಣ ದ 


ಲ್‌ 
ಜೀವನು ಜಾಗ್ರ್ರತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸ ಸನಾ ಸ್ಪವ್ನಾ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನ ನುಭವಿ 
ಬೌ 
ಗಿ 


ಸುತ್ನಾ ತೆ,ಜಸನೆನಿಸುವನೆಂದೂ, ಸುಮಪ್ಲಾವ ಜ 
“ಬ ಲ್ರ ೨ ಛು 3 ಖಿ ೧7 
ನೆನಿಸುವನೆಂದೂ, ಆ ಪ್ರಾಜ್ಞನು ಏಕೋಂದ್ವಿತೀಯನೆಂದೂ, ಯಾವ ವ್ಯವ 
ಆ) 
ಗಿ ಜ್‌ A ಕ್ರ ಎರಿ 
ಹಾರವೂ ಇಲ್ಲದೇ, ತನ್ನ ನಿಜರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದೂ, ಪ್ರಾಜ್ಞ 


ನನ್ನೆ ¢ ಆತ್ಮನೆಂದೂ, ಆತ್ಮನೇ ಆಮೃ ತನೆಂದೂ, ಅಭಯನೆಂದೂ, ಅವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮದಂದೂ ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ (ಛಾಂ ಉ 8-3-1) 
(1) ಈ ಪ್ರಾಜ್ಞನೇ ಸರ್ವೇಶ್ವರನೆಂದೂ, ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದೂ, ಅಂತ 
ಇ 
ರ್ಯಾಮಿ ಎಂದೂ, ಜಗದುತ್ತತ್ತಾ ಎದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದೂ. ಮತ್ತೊಂದು 


ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ 2) ಸುದುವ್ವಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವರೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರಾಜ್ಞನಲ್ಲಿ 


೧ 


© 


ಸೇರಿ ಒಂದಾಗುತ್ತುರೆಂದೂ ಮತ್ತೂಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಮ ಇವ 


ರೆಲ್ಲರೂ ಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದ ರೂ ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವೆವೆಂದು ಅರಿಯದೇ ಇರು 
ವರು ನು ಇನ್ನೊ ಂದು ಶ್ರು ತಿ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ 


9 


(1) ಏಷ ನವ ರ್ವಶ್ಚ್ವ ರೈ ಐ ಸರ್ವಜ್ಞ , ಏಮೋಂತರ್ಯಾಮಿ, 
ಏಷಯೋನಿಃ ಸರ್ವನ್ಯ pee ಹಿ ಭೂತಾನಾಂ”ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
(ಮಾಂ"ಉ ಮಂ6), (2) ಪ್ರಾಜ್ಞೆನಾ ತ್ಮನಾಸ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಃನ ಬಾಹ್ಯಂ 

ಕಿಂಚನವೇದನಾಂತರಂ ॥ ದು ಶ್ರುತಿ (ಬ್ಬ ಉ 4-3-21), 
(3) ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸತಿಸಂಪದ ನವಿದುಃ ಸತಿಸಂವದ್ಯಾಮಹ 
ಇತಿ ॥ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ (ಛಾಂ ಉ 6-9- _2)' 


J EH 


20 ಈ ಸುಷುವ್ತಾತ್ಮಕನಾದ ವ್ರಾ ಜ್ಞನು ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲವೆಂದರೆ 


“ಐತದಾತ್ಮ ,ಮದಗಿಂಸರ್ವ ತತ ತ್ವಂ ಸ ಆತಾ ಠ್‌ ವಃ 
TD ಆ “ವ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ನಿಸ್ಸ ಗ್ದ ವಾಗಿ ಚು ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 


ಅವಿದೊ ವಾಧಿಮಿಂದ" ಜೀವಜಾವವು (ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ತ್ವ ನದಿಗಳು) 
ಭ್ರ ದ್ವಿ ku 

ತೋರುತ್ತಿರುವದೇ ವಿನಾ ಜೀವನ ನಿಜರೂವವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುಡು ಶ್ಸೆ ತ್ಯ ೦ತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕಾಣುವ ದ ಶ್ಯವೆಲ್ಲವನ್ನುತ ತಾನಲ್ಲದಂದೂ ಕಳಿಯಲು' 

ತನಗೇನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ ಶ್ಮಮಾವುದೂ ಕೇಳುವದಿಲ್ಲವೋ, ಆನವಾ 
ದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಭೂಮನಂದೂ-ಎಂದರಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವೆಂದೂ 
—ಅದೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅದನ್ನೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದೂ, ಯಾವದು ಭೂಮವೋ 
ಅದೇ ಸುವಿದೆಂದೂ ಆನ್ಕ ದಲ್ಲವೂ, ಅಲ್ಪ ದಂದೂ ಸುಖವಲ್ಲದೆಂದೂ ಶ್ರುತಿ 


ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಛಾಂ. ಉ 7-23- i, 7,24-1) 1 


ನೆ 
ತೆ 
ಲಾ 
DN) 


ಭಿ ವಲ 
ಅದೇ ಬಹ್ಮ ಸ್ತರೂಪವೀ ಆದ ಶ್ವತೈೈಜಸರು ವ್ಯವಹಾರವುಳ್ಳ ವರಂತೆ 


ಇ. ಅ€ ಹಮ 


ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಾರೆ ಯಾವ ಹಸಿ ತ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಜ್ಞನ ನು 
ನಿರುವಾಧಿಕನಾಗಿ "'ನಿಜರೂಪದಿಂದಿರುವನು ಅದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಈ ಕಣಿ ನಲ 
ನೋಡುತ್ತಿರುವವನೇ ಆತ್ಮನು ಅವನೇ ಅಮ್ಭ ತವು ಅಭಯವು ಅವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದೂ (ಛಾಂ ಉ 8-7-4), ಯಾವನು ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ 
ಸ್ವಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೈಜಿಸಿಕೊಂಡು ಚರಿಸುತ್ತಿರುವನೋ ಅವನೆ: 
ಆತ್ಮನು. ಅಪ್ಪ ತನು ಅಭಯನು ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದೂ (ಛಾಂ ಉ. 
8-10-1) , ಯಾವನು ಯಾವಾಗ ಸುಪ್ತನಾಗಿ ಯಾವ ಸ್ಪಪ್ಪವನ್ನರಿಯದೆ 
ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಉವರಮಿಸಿರುವವೋ--ಅವನೇ ಪಾ ತ್ರಾಜ್ಞನು ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪನು ಆತ್ಮನು ಅಮೃ ತನು ಅಭಯನು. ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಎಂದೂ ಶೃ್ರತಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಆತ್ರ ನಿಗೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯೇ ಸ್ಥಾನವೆಂದಾಗಿ 
ಪ್ರಾಜ್ಞ ವೇ ಧರಮೇಶ್ವ ರನೆಂದಾಯಿತು ಅವನೆ ಶೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮ ಸರ್ವೇಶ್ವಕನು 


ಪ್ರಾಜ್ಞನು ಮಾತ್ರವೇ ಬ ಸ ರೂಪನೆಂದರ್ಧವಲ್ಲ ವಿಶ್ವ್ಲತ್ತೆಹನರೂ 
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ಸ್ಪ 


ಫಾ 
ಷನ 


pe ೂತೋತ್ಪತ್ತಾ ೃದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನು ಇದೇ ಜೀವನ ನಿಜ ರೂಪವು" 


ಆಧಿ 
ಶಂ —ನುಷುಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ತನ ಜೀವತ್ತವನು ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನ ನಿಜ 
ಆಂ ದು 1 ವ ಇ ಟಿ ಆ 
ರೂಪದಿಂದ ಎಂದರೆ ಸರ್ವೆಶ್ಚರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದ ಮೇಲೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೂಲಾವಿದ್ಕೆ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? ಎಂಬುದು ಮೂಲಾವಿದ್ಯಾ 


ನಿರುಸವಾದಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪವು 


ಸಮಾಧಾನ --ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆಯು ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಅದೇ ಪರ 


ಮಾರ್ಧಾವಸ್ಥೆಯೆಂದಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತನಾಗುವನೆಂದು ಆಗುವ 

ದಲ್ಲ! ಇದು ಭಾಷ್ಯ ವಿರುದ್ಧವು (ಸುಪ್ತ ಮಾತ್ರೋ ಮುಚ್ಕತ ಇತಿ 

ಆಪದ್ಯೇತ ॥ ಎಂದು ಬಾಷ್ಯೆ ಬ್ರ ಸೂ 3-2-9) ಅದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ತಾಗ 


ಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಾ ವಿದ್ಯೆಯು ಇದೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವು 


ಳಿಯಬೇಕೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಅನ್ನ ಕಾರಣಗಳು 


po ಗ 
ಬ್ರಹ ವನು 
Ww 


ಕ್ರ ಮೂಲಾವಿದೆ.ಯು ಸುಪುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದೇ 
3 
1 


, ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮವೇಯಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿ ಒಂದಾಗುವದು ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ “ತಇಹ ವ್ಯಾಫ್ರೋವಾ ಸಿಂಹೋವಾವ್ವಕೋವಾ 
ವರಾಹೋವಾ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಸುಡು ತ್ರ 
ನೆಂದರೆ ವಶ್ತಾದಿಗಳೂ ಕ್ರಿಮಿ ಕೀಟ ಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ವ್ರಾಣಿಗಳೂ ಸುಮುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಒಂದಾಗುವವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಾವಿದ್ದೆಯು (ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಉವಾದಾನ ಕಾರಣವಾದ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಹೇಗೆ ? 
2 


೦ 


ಪ್ರಿಯಲ್ಲಿ ನರರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ಮತ್ತೇ 
ಬಿ 


ಶಿ 
ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ತಿಯಾದರೂ ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂವನ ರಾಗಿ ಇದ್ದೇವೆ 
ಇರಿ ಗಿ” ಧಿ ೧ ಆ 
ಎಂದು ಅರಿಯದೆ ಇರುವರು”ಎಂದೂ, ಸತ್ತಿನಿಂದಾ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಸತ್ತಿನಿಂದ 
ಬಂದಿರುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಅರಿಯದೆ ಇರುವರು” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅವಿದೈೆಯ ಇದೆ ಎಂಬುದೇ 


L 
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ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧವೆಂದು ನಿಟ್ಟೆ ಯವಾಗುತ್ತದೆ (ಸತಿಸಂಪದ್ಯನಏದುಃ ಸತಿಸಂವದ್ಯಾ 
ಮಹೇ ಇತಿ ಎಂದು ಶುರ (ಛಾಂ ಉ 6-೮-2), (2) (ಸತ ಆಗಮ್ಯನ 
ವಿದುಃ ಸತ ಆಗಚಾ ಮಹೆ 


ಜ್‌ 


ty 


3 ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ದೆಯು ಇಲವಂದಾದರೆ ಅವಿದೆ ಯು ಸಮ್ಮಕ್‌ 
ಎಂ ಲ 
ಜ್ಞಾನದೆಂಬುದಿಃ ಖದೆ ತನ್ನಪ್ಪಕ್ಕೆ ತಾನೇ ನಾಶಮಗುವದೆಂದಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ್ರನರ್ಧಕ್ಕ 
ನೆಂಬ ದೋಷವು ಪ್ರಾವ್ನದಾಗುವದು ಅದರಿಂದ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆ ಯು ಸುಷುಪ್ತಿ 


ಯಲ್ಲಿ ಇರುವದೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತನು 


4 ಬ್ರಹ ವು ಪರಮಾರ್ಥ ಅವರಮಾರ್ಥವೆಂಬ ಏರಡು ರೂಪಗಳಿಂದ 


ಸು ಜಟ ವಿವರಿಸು ಲಾರಿ ಅವನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತ 


ವಾದ (ರಜ್ಜು ಸರ್ಪದಂತಿರುವ) ಮೂರವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮೂರು 
ಪಾದಗಳೆಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅನರಮೂರ್ಣ್ಗರೂವವನೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಕಳೆದದು ಯಿತು 


ಈ 


ಸುಷುಪಾ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುಪ್ತಿದೆ (ಮಾಂ ಉ 
ದರೆ ಆ ಸುಮುಪ್ತಾ ಮಸೆ ಯು *ಬೀಜಭಾವ 4 


ಇನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾನ ಘನವಲ್ಲದ (ಯಾವ ವಿಷಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಜಾ) 


ef 
೪) 
೨ 
lL 
Cs 
[| 
3] 
ಲ 


ಓಟ 
ಎಂಬ ಮ. ಕೊಟ್ಟು ಭಾಷ ವು ide pe ripe 
ಯಲಿ ಅವಿದ್ಕೆಯು ಅವ್ಯ ಕ್ವ ವಾಗಿರುವದು ಎಂ ಕ ಭಾವಾ ರ್ಥವೆಂದು 


ಇ ಶಿ 


5 ಅಧ್ಯಾಸ, ಅವಿದೈೆಗಳು ವರ್ಯಾಯ ಪದಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಸುವಮಪ್ತಿಯಕ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಾದರೆ (ಮೂಲಾವಿದ್ಯಾ ನಿರಾಸವಾದಿಗಳಿಗೆ) ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕುದರೆ 
ಅದ್ಯಾಸ ಅವಿದ್ಯೆ ಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ ಆಗ ಕಾರ್ಯವು ಲಯವಾದರೂ ಕಾರಣವು 
ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವೆಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನ ಮಸರಿಸಿ ಭಾವ್ಯವು 
ಬೋಧಿಸಿರುತ್ತದೆ (ಕಾರ್ಯಾ ಪ್ರ ಯೇತು ಕಾರಣಸೆ ಅವಸ್ಟಾ ನಂ ಯುಕ್ತಂ ॥ 
ಎಂದು ಭಾವ್ಯ.) ಅದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ದೆ ಯು ಲೆವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತ 
ದೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವು (ಬ್ರ ಸೂ ೧-3-14) 


ಅದೆ. ತೆ ನದ್ಧಿ 83 


ಅನಾದ್ರಸಂತವಾಗಿ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಮಿಧ್ಯಾ 
ಧಿ ಟ್ಟ 

ಭೋಕ._ತ್ರೆ ಗಳನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಅಧ್ಯೂನವು ವ್ರವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿರುವದು ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷವಾಗಿರುವದು.... 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅವಿದೆಯು ವ್ರವರ್ತಕವೇ 


ಇ 
ಅಜಾ 


ಇಲ್ರ 
ಗಾ) 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಆಧ್ಯಾನಾ ಅವಿದ್ಯೆಗಳಿಗ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ಭಾವವನು 


ಆಂಗೀಕರಿಸುವದೇ ಯುಕ್ತದಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಆವಿದಾ ನೆವ ಪ್ರವರ್ತಿ 
pe) ಣ್‌ ಇ ಇ ವ್‌ ರಲ 

ವಸ್ತು ಸ್ವರೂವಾ ವರಣಾತ್ಮಿ ಲಂ ಹಿನಾ ।ಃ ಪ್ರವರ್ತಕ ಬೀಜತ್ವಂತ ಪ್ರತಿ 

ಪದ್ಮತೀ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಟ (ಬ್ರ ಊ 1-4-17, ಅಯಂ ಅನಾದಿನಂತಃ 

ಇ re ತೆ [NG ಜಲ pe ಮರು ಪಿ ವ ಕ್ಕ 

ಸೈ ಸರ್ಗಿಕೋಧ್ಯಾಸಃ ಮಿಥ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯಯ ರೂವಃ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ಷತ್ವ 

ಜಗ ದಂ ಐ ಜಿ ಷನ್‌ ದಹ: ಸಾ ದ್‌ ಹ ಇ pea 

ಪ್ರವರ್ತಕಃ ಸಕಲ ಲೋಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: ॥ ಎಂದೂ ಭಾಷಾ ಆಧ್ಯಾಸ ಭಾಷ್ಯ.) 
ಣ ರೂಪ 


ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸಿದೆನೆಂದೂ ಈ ವಿವಯದ ಸ್ಮೃತಿ ಜಾಗ್ರತಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ 
ಕ್ರ 
ಆಗುತ್ತಿರುವದು ಅನುಭಿನಿಸದ ಯಾವ ವಿಷಯವೂ ತನಗ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವ ಕಂರಣಗಳು ಉಊವರಮಿರುವದರಿಂದ ಯಾವ ವಿಷಯ ಜ್ಞಾ ನವು ತನಗೆ 
ಆಗುತ್ತಿಲಪಾದ ರಿಂದ ಅವಿದ್ದೆಯು ತನ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಿ ಅವಕ 
ಗಾ ಎ ಶಿ ಇ 44 ಶಲ 
ಸದೆ 


ವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ನಿಶ್ಚೆ ಯಿನಒಹುದಾ 


8 ಸುಮಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಅವಿದ್ಯಾ ವ್ಯವಹಾರವು ಲಯವಾಗಿರುವ 
ದೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸುಮಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಧೆಯು ಇಲ್ಲವೆನಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಾ ಜಾನೆ ಶು ಹಕ್ಕ po 
ಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿಯಾ ದು ಸಮ್ಮಕ್‌ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯೋವದೇಶವಿ ದೆ ಲಭಿನದು ಗುರು ಬೋಧೆಯು ಜಾಗ್ರತಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. ಬೋಧಯು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 


84 ಅದ್ಕೆ ತೆ ಸಿದಿ 


ಸಾದ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಬೋಧೆಯು ಒಂದು ವೇಳೆ ಆಗಬಹುದೆಂದರೆ ಅದು 
ಸುಮಪ್ತಿಯೇ ಆಗದೆಂದಾಗುವದ್ದು 


ಅವ್ಯಕ್ತವು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅದು ಹೇತುವು ಮರೆವು ಪ್ರವರ್ತಕವಲ್ಲ ಆದರಿಂದ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲದೆ ಮರೆವೆಯು ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯ ಬೇಕು ಏಕೆಂದರೆ ಜಾಗ್ರತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮರಳಿ ಅದು ತೋರಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ 
ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಮರವೆ ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ಮರೆವೆಗೆ ಅನ್ಯಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲ ಅರಿವಿನಿಂದಲೆ 
ಮರೆವೆಯು ವೇದೃವಾ ವಾಗುವದು ಯಾವ ವಿಷಯದ ಮರೆವೆ ಉಂಟಾಗುವಬೋ 
ಆ ವಿಷಯದ ಅರಿವಿನಿಂದ ಆ ವಿಷಯದ ಮೆರೆವೆಯು ಹೋಗಿ ಆ ವಿಷಯದ 
ಜ್ಞಾನ ಉಂಬಾಗುವದು ಅನ್ಯ ವಿಷಯ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗದು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 


We 
ಸುವುಪಿ ಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಧೆ ಯು ಅವ್ಮ ಕ್ರ ವಾಗಿರುವದೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಮಂಗುತ್ತ ದೆ 


ಅವಿದೆ ಎಂದರೆ ಆವರಣವು ಆವರಣದಿಂದ ಮರೆವು ಮರೆವು 


9 ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿದೆ ಯು ಆವೃ ಕ್ರ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ವ್ರಾಜ್ಞ 
ನನ್ನ ನ ಂಟದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ ರನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೇ ಇದ 
ವನು (ನಿತ್ಕ ನಿವೃತ್ತಾ ವಿದ್ಯತ್ವಾರ್‌ ಈ ಈಶ ಶೈರಸ್ಯ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ ಬ 

3-2-9) ಅನಾವರಣ ಜ್ಞಾನ ಸ ರೂಪನು ಪ್ರಾಜ್ಞನು ಪರದೇಶ: 


ಇಸ 
ರ 


ಹೇಳಿದೆ (ಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ತು ಪರಮೇಶ ರಃ ॥ ಎಂದು ಭಾವ್ಕ ಬ್ರ: ಸೂ; 
1-3-42) ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನು. ಅದು ವಿಯೋಗವಾಗದ. ನಿತ್ಯ ಸರ್ವಜ 
ತ್ತವು ಅದರಿಂದ ಸುಷುಪಾ ವ್ರಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಜ್ಞನು ಪರಮಾತ ನೆಂದೂ, 
ಆದೇ ಜೀವನ ನಿಜ ರೂಪವೆಂದೂ, ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಘೋಷಿಸುತ್ತಿಹವು 


ಅವನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪರಮೇಶ ರೈರನೆಂದಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಹ! ಗಳಲ್ಲಿಯೂ. ಅವನು ಜಾ ನ ಸ್ವ'ರೂಪನೇ, ನಿರ್ವಿಕಾರನೇ, 
ಜಾಗ ತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಅದೇ ಶುದ್ಧ. ಜ್ಞಾ ನಸ ಸ್ವ ರೂಪನೇ ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ತಿಳಿದ ವಿಷಯವೇ. ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನನ್ನು ಕಂಡು ಕೋಪದಿಂದ 
“ನಿನಗೇನು ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲವೇ ?” ಎಂದು ಬೈ ದರೆ ಅದನ್ನು ಸಹಿಸಲಾರದೆ 
“ಎಲೋ! ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೆ ವನ್ನು ಶ್ರೀಯಾ! ನಿನಗಿಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮಪ್ಪ ಗಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನ! 


ಅದ್ವೆ ಲತೆ ಸಿದ್ಧಿ 8s 


ಎಂದು ಅವನನ್ನು ತಾನೂ ಗದರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದರಿಂದ ಜಾಗ್ರತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅವಿದೆ 
ಯಿಂದ ದೇಹಾತ್ಮಾಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಕರ್ಮಾನುಗುಣ್ಯವಾಗಿ ವ್ರವರ್ತಿಸಿ ದಶೇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾ ಸುಖ ದುಃಖಾನ್ವಿತ 
ನಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾ ಅಮ ತನ್ನ ಬೇರೆ ರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಕನಸಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪನು ಹಾಗೆಯೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವನು. ಹೀಗೆ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ವಿಶ್ವ, ತೆ ೈಜಸರು (ಜಾಗ್ರತ್‌ ಸ್ವಪ್ನ ದಲ್ಲಿರುವವರು) ವಿಷಯೋ 
ವೇತರಾಗಿ ತಾವು ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವರು 

ಅದರಿಂದ ಸುಮಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆವಿದ್ಯೆಯು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ವ ್ರಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ 


೧ 


ಅಡಗುವದು ಎಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವದೆಂದರ್ಧ ಇದೇ ಯುಕ್ತವು 


10 ಮನಸ್ಸು ಮಾಯಾ ಕಾರ್ಯವೇ ಮನೋ ವ್ಯುಪಾರವು ನಿದ್ರಾ 


ಶ್ರಿ 
ವದು "ಆತ್ಮನಃ ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಯಾ” ಎಂದು ಭಾವೃವು ವಕ್ಷ ತ್ತಿ ಶಕ್ತಿ, 


ಶಿ 
ವಯಾ ಎಂಜಿವು ವರ್ಯಾಯ ಪದಗಳು ಪ್ರಕ ತಿಯು “ವೆರಮಾತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವೇ (ಯಾ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿ ಆಭೃುವಗಮ್ಯತೇ ತದೇ ವಚನೋ 
ಬ್ರ ಹ್ಮ ಇತ್ತ ವಿರೋಧಃ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಕವು, ಬ್ರ ಸೂ" 2-3-9.) 
ಆದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಕ್ರ ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಡಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
4೨ಸಂಗೋ ಹಯಂ ವುರುಷಃ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 


ವ 
ವದು ಯಾವ ಉದಾಧಿಕೃತ ದೋಷವೂ ಅವನನ್ನ ೦ಟುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದೆ “ಆವನು ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಕೊಂದರೂ ಕೊಂದವನಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಅದರಿಂದ ಬದ್ಧ ನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ”ವೆಂದೂ ಗೀತೆಯು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 
(ಗೀ. ಅ: 18-17) ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 10 ಮತ್ತು 11 ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 
ಸಮಸ್ತ ಲೋಕಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಅವುಗಳು ಅವನನ್ನಂಟುವುದಿಲ್ಲ 
ಮೆದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿವೆ, ಆದರಿಂದ 
ಮೂರವಸ್ಥೆ ಗಳ ಅನುಭವವು ಒಬ್ಬನಿಗೇ ಆಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಪ್ರಾಜ್ಞನೇ ಜಾಗ್ರತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶ್ವನೇಯಾಗುವನಾವನಾದ್ದರಿಂದ ಜಾಗ್ರತ್ತಿನ 
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ನಲಿ 
ಕ್‌ ತಸ್ಯಾ ಮಾ ಇ ಎ ಲ್ಲ ಆಸೆ 
ಲ್ಹಾಗುವ ಅತ್ಮ ಬೋಧೆಯಿಂದಲೇ ಸ ಡುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಮುಗಿದ್ದ 
ಅದಿದೆ ಯು ನಾಶವಾಗಿ ಸಮ ಕ್‌ಜ್ಞಾನವಾ ವಾಗಲು ಯಾವ ಆ ಭ್ರಂತರವೂ ಇಲ್ಲ 
ಘ w 
ವಿ 
ಸುಮದ್ದಾತ್ತನು ಷರಮಾತ್ತನೆಂದಂಗೀಕರಿ ಸದಿದ್ದರೆ ದೇವರೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವದ್ಲೂ, 
ಆ ಭು ಸ್‌ 
ಮತ್ತು “ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಆಯಮಾತ್ನಾ ಬ ಹೆ” , ಮುಂತಾದ ಮತಿಗಳು 
ವ್ಯರ್ಧವಂದ ಗಿ ಶಾಸ್ನುನರ್ಧಕ ವೆಂಬ ದೋವವು ಪ್ರಾವವಾಗುವದು 
ಜತ ಸುಮಪ್ತಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿರ್ಮಲನು ನಿರ್ವಿಕುರನು 
ಆ 


ಸರ್ವಜ್ಞನು, ಸರ್ವಶಕ್ತನು ಜಗತ್ಯಾರಣನು ಏಕೋ ದ್ವಿತೀಯನು ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮ ತ್ಕಾ ಧಾರಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಲೂಯಿತು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಜೀವನೆಂಬುವನೇ ಇಲ್ಲದಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ವ ಯಿಸಿ 

ಲುಯಿತು ಜೀವಭಾವದಿಂದ ವೃವಹರಿಸುತ್ತಿರುವನು ವರಮುತ್ಮನೆ 
ಭಾವವು ಉವಾಧಿಕೃತವು “ನುನ್ಫೋತೋಸ್ತಿದ್ರಷ್ಟಾ, ನಾನೊ 
ಶ್ರೋತಾ ನಾಸ್ಕೋಶತೋಸ್ತಿ ಮಂತಾ ನಾನ್ಕೋತೂಸ್ತಿವಿಜ್ಞಾತಾ” ಎಂಒ 
(ಬ್ರ ಉ 174-3-7-23) ಶುತಿಯು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು. ನಸಏವ 
ಸಾಕ್‌ತ್‌ ನಾಪಿ ವಸ್ತ್ತ೭ತರಂ/| ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ! (2-3-50) 


ಮವ 


— 6. ಅಜೆ ತೆ ಸಿದ್ದಿ : 

ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆದ್ಹೈತ ತವೇ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ತುತ್ಸ ರ್ಯವೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತ್ತಾಧಾರಗಳಿಂದ ನಿರೂವಿಸಲಾಯಿತು. ಸ ಬಗೆ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ವರಮ ನತ 
ನೊಬ ನೇ ಏಕೋ ದ್ವಿತೀಯನ ಗಿದ್ದ ನಂದು ರೂಪಸಿ ಈ ವಿಚಿತ್ರ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಆವನಿಂದಲೆ ಸಜಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟು ಸ್ಪಿತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ನಿಯತ ಕಾಲಾ 
ಸಂತರ ೬... ಲಯವಾಗಿ ಶಕ್ತೃವಶೇಡವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಆವ್ಯಕ್ತವಾ ಹೂ. "(ಅವೃಕ್ತಾ ದೀನಿ ಭೂತಾನಿ 'ವ್ಯಕ್ತ 
ಮಧಾನಿ ಭಾರತ। ಅವ್ಯಕ್ತ He ೇವತತ್ರ ಕಾಪರಿದೇವನಾ 9॥ ಎಂದೆ 
ಗೀತೆ). *ಧಾತಾಯಧಾಪೂರ್ವಮಕೆಲ್ಲ ಯತ್‌' ಎಂಬ ಶುತಿ ರೀತ್ಯಾ ಪುನಃ 
ಅದೇ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಾ ;ದಿಗಳು ಆಗುತ್ತಿರುವವೆಂದೂ : 
*ಕಾರ್ಯಸ್ಯಕಾರಣಾತ್‌ ಅನನ್ಮತ್ವಂ” ಎಂಬ 'ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು 
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ಉಸ ನಂಹಾರವು 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾ! ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ತವನ್ನ ರಿತು ವಿದ್ವಾ ೦ಸನಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ತವನು ಜೀವನ್ನುಕ್ಲನಾಗಲಾರನು ನರ ರ ಭಾವವನ್ನು ನೀಗಿ ನಿರಾಕಾರ : ಹೆ 
ಪದವು ಸಿದ್ದಿಸಿರಬೇಕು ಸ್ವನ್ನರೂವಾನು ಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಭಕ್ತಿ 
ಎಂದು ಅರಿತಿರಬೇಕು ಆ ಭಕ್ತಿಯು ದೃಢವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನು 
ನಿರಂತರವು ಬ್ರಹ್ಮ ನ್ಹರೂವನೇ ಆಗಿರುವದು ಹೇಗೆ? ಸರ್ವ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿ 
ದ್ವಾರಾ ವರಮಾನಂದ 5 ವ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವು ಅದು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲಿ ಸಾಧ್ಯ 
(ಜ್ಞಾ ನಾ ದೇವತು ಕೈವಲ್ಮಂ ॥ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ.) ವೈ ರಾಗ ವಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವು 
ದ | ಥವಾಗದು. ನಿಜವಾಗಿ ದ ಢವಾದ ವಿರಕ್ತ ನಾಗಿರಬೇಕು ಅವನೇ ಮುಕ್ತಿ 
ಕಾರಿ ಧನದಾರ ಸುತಾದಿಗಳೆಂಬ ಈ ಈಷಣತ್ರಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೇ 
ಮೋಕ್ಷವು (ಯಶೇರೇದ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ.) “ಮೂಲ 
ಹಮ್ಮೆಲ್ಲ ಲಯವಾಗಿ । ಉಳಿಯದೆ ತಾನು । ಸುಮ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆನಾಗುವನೇ?” 
ಎಂದು ಆರ್ರೋಕ್ತಿ ಇಂಧ ಬ್ರಹ್ಮಾ ವರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು ವರಮ ಗುರುವಿನ 
ಅನುಗೆ ಹವಿಲ್ಲದೆ ಲಭ್ಯವಾಗದು ಬರಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದವ 
ಎದರೂ ಆವನು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಲ್ಲ, ಅದರಿಂದಲೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನಾದರೂ ಗುರು 
ನಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಾನ್ವೇಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಭಾಷ್ಯವು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತಿರುವದು (ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞೋಪಿ ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೈಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಾನ್ವೇಷಣಂ 
ುರ್ಯಾತ್‌॥ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ. ಮುಂ ಉ 1-2-12) ಅದರಿಂದ ಗುರುವರನು 
ಬ್ರತ್ಕರ್ಧವನ್ನ ಕಿಳಿತಿರುವನಲ್ಲದೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಠನಾಗಿ ಮಹಾ ವೈರಾಗ್ಯಸಂಪನ 
ನಾಗಿರಬೇಕು ಮುಮುಮ ಜನ ಹಿತಾರ್ಧ ವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಹೀಗೂ ಬೋಧಿಸಿರುವದು ಅದೆಂತೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಾಕರನೆಂತಲೂ 
ನಿವಾಕಾನೆಂತಲೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸಾಕಾರವನ್ನು 
ಉಪಾಸನಾರ್ಧವಾಗಿಯೂ, ನಿರಾಕಾರವನ್ನು ಚೆ ಚೆ ಕ್ಲೀಯಾರ್ಧವಾಗಿಯೂ ಉಪ 
ದೇಶ ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ಟಿರುವದು ಇವೆರಡೂ ಸತ್ಯ ಬಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಈಶ್ವ ರನು ಸಾಧಿರಕೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸ ತಕ್ಕ ವನಲ್ಲ. "ಏಕಂದರೆ- -ಶಾನ ವ ಆ 


ಕ 
ವಲ್ಲದ್ದು , ಶಬ್ದ ಸ್ಪರ್ಶಗಳಿಲ್ಲದ್ದು, ಅಣುವಲ್ಲಿದ್ದ . ಅವ್ಯಯವಾದದ್ದು y EN 
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ರೂವಗಳಿಲ್ಲದ್ದು” ಎಂದು ಇನ್ನು ಆನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ನಿಪ್ಪಪಂಚನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ತತ್ತವನ್ನೆ € ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂದು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಅದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರಾಕಾರವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸ ಬೇಕು 


ಆಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಾಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಟಯೋ 
ನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು ಅದು ಉಪಾಸನಾ ವಿಧಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು 
ಳಿಯಬೇಕು  ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಆವುಗಳನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ 
ಮುಸರಿಸಬೇಕು ವಿರೋಧವು, ಕಂಡು ಬಂದರೆ ನಿರಾಕಾರ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ 
ಕ್ಯಗಳು ಸಾಕಾರ ಪರವಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 

ವಿಪರೀತವಾಗಿ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸ ಬಾರದಂಬುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ದಾಂತವು. 
: ನೂ 3-2-14 ---ಅಪರೂಪದೇವ ತತ್ಪಧಾನಾತ್‌ ॥ ಸೂ ॥.) 
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ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೂ ಆತ್ಮನೆಂದರೂ ಒಂದೇ, ಆತ್ಮನು ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವ ರೂವನೆಂದೂ ನಿರಾಕಾರನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿರುವದರಿಂದ ಆ-ನು ಸರ್ವ ವಾಪಕ 


ಶಿ 
ನೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ಅವನು ನಿತ್ಯ ಚೈತನ ಸ್ವರೂಪನು ಸರ್ವ 
ಆವ 


ವ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ತೇಜಸ್ಸು ಅವನದೇ, ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳ ವವನು ಅವನೇ, 
ಇದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದೂ ನರ್ವಶಕ್ತನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ 
ಈ ದೇಹದೊಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನಮಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ 
"ನಾನು, ನಾನು' ಎಂದು ವೃವಹರಿಸುತ್ತಿ ರುವನು ಹರಿಹರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯು ಈ 
ಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವರಿಗೂ "ನಾನು ನಾನು' ಎಂದು ಹೇಳಿ ವ್ಯವಹರಿಸ 
ಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ಸುರಾಸುರರಲ್ಲಿಯೂ, ಜಲ ಚರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಘೋರ ಮೃಗ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ನರ ಪಶು ವಕ್ತಿ ಕ್ರಿಮಿ ಕೀಟಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
“ನಾನು ನಾನು' , ಎಂದು ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಜಡ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಜಾ ನದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತಿರುವದೆಂಬುದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ 5 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಜೀವಭಾವವೂ ಇಲ್ಲ ದೇವಭಾವವೂ ಇಲ್ಲ ಜಗತ್ತೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮನೇ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಹಾನಿ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲವೂ ತಾನೇ ಆಗಿರುವನು 


6 


ದೇವರು ವೈಕುಂರದಲ್ಲಿರುವ ಮಹಾ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿರಲಿ ಗಜ 


೬೧ 

ew) 
( 

alt 
GL 
ಇಂ 
ತೃ 


ಲ ಎ 
ಜಸ್‌ ಹ ಜಾ ಕ್ಷರ ಹಾಹ್‌ ಮ್ಮ eae at AK 
ಚರ್ಮಾಂಬರಧರನಾಗಿ ಭಿಕ್ರುಕನಾಗಿ ಸ್ಮಶಾ್‌ವಾಸಿಯನಿನಿ ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿರುವ 
ಶ್ನೆ dss ಡ್‌ ಕ me ಅವಾ ಆ ಕೌ “ಲ ೨ 
ಶಿವನೇ ಆಗಿರಲಿ ದೇವಸ್ಹಾ ನಗಳಲ್ಲಿರಲಿ ಬೃಂದಾವಸಗಳಲ್ಲರಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕ 
ದಲಿರುವ ಒ ಹ ವೇ ಆಗಿರಲಿ, ಬಣ ತೀರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರಲಿ, ಕನ್ತಿನಲಿರಲಿ ಮರ 
ಕಾ ಎ. ಪಾಶ ಕಟಾ ಮಾ 
ಗಿಡಗಳಲ್ಲಿರಲಿ ಯಾಸದರಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಎಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಅದು ನೇವರು 
ಎಂದು ತನ್ನ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಬಾರದೇ ಇದ್ದರೆ ಆದು ದೇವರೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ 
ಕ್ರ 5 


ಹ 
ಐ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವ ಚ್ಛತನ್ಯಾತ್ಮನು ದೇವರೆಂದು ಬೋಧಿಸುವ ಶ್ರು ತಿಯು ಈ 
ಓ ೪ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ? (ಯೋ ವೇದ ನಿಹಿತಂ ಗು ಹಾಯಾಂ ವರ 
ಖಿ 


ದೇವರು ತತ ವೇತ್ರನಿಗೆ ಆತ್ಮನೇ ದೇವರು 


ಸ ಹಿ ದವ 

ಮಣ್ಣಿನ ಬೊಂಬೆಗಳು, ಚಿತ್ರವರಗಳು ಬಿಂದಿಗೆ ತಂಬಿಗೆ, ಪಂಚ 
ವಾತ್ರೆ, ಮರಗಳು, ಸಗಣಿ, ಅಡಿಕೆ, ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಯಿಸಿ, ಕರಗಿಸಿ ಅಕ್ಕಸಾಲಿ 
ಗನು ಮಾಡಿರುವ ಲೋಹ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲವೂ ದೇವರೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ವೂಜಿಸುವರಲ್ಲ! ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುವ ಚೈತನ್ಶಾತ್ಮನು ದೇವರಲ್ಲವೇ ? 
ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸುವದು ಮಹಾವಾಪ ಶೇಷವಲ್ಲವೇ ? ದೇಹವು ದೇವಾ 
ಲಯವಂದೂ, ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನೇ ದೇವರೆಂದೂ-ಎಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಕಳೆದರೆ ಅವನೇ ದೇವರೆಂದೂ - ಬೋಧಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸುವದು 
ಯುಕ್ತವೇ ? “ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಾನು ಇರುತ್ತೇನೆಂದು” 
ಭಗವಂತನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ನೋಡಬಾರದೇ ? ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನೆಂದು ಗೀತೆ ಬೋಧಿಸುವದನ್ನು ನೋಡ 
ಬಾರದೇ ? (18-61, 5-20 ॥ ಎಂದು ಗೀತೆ. ) 


ಅದೆ ಸ್ಯ ಸಿದಿ ಟ್ರ ] 


ಬಿಟಿ ಬು 


ಶಿ 


ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಟ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾನಂ 
ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ ತಾನೊಬ್ಬನೇ € ಇದ ನೆಂದೂ, ತಾನು ತನ್ನನ್ನೇ "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಾಗಿರುದೆ ನೆಂದು ಶಿಳಿದುಕೊಂಡಳಿಂದು ಆ ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ (ಬ್ಬಉ 
ಅ1-ಬ್ರಾ 4-ಮಂ 10) ಮತ್ತು ಅದೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಇದಮೆನಿಸುವ 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವರೂಪದಿಂದ ತಾನೇ ಅನುವ್ರವೇಶಿಸಿ 

ನಾನು', ನಾನು' ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿ ರುವನೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. (ಛಾಂ. ಸ 6-2-2) ಗಂಡು, ಹೆಣ್ಣು ಇವರಿಬ್ಬ ರು 
“ನಾನು' ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸ.ತ್ತಿ ರುವರು ಅವರಲ್ಲಿ ದೇಹ ಭೇದವಿದೆಯೇ 


ಹೊರತು ಆತ್ಮ ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಅದರಿಂದ “ನಾನು” ಎಂಬುದು ಭಿನ್ನಿ ಸಿಲ್ಲ. 


2 ಬ್ರ ಹ್ಮವುಸ್ಪ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಏಕೋಂದ್ವಿ ತೀಯನಾಗಿ ಇದ್ದ ನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿ ರುವದರಿಂಿದ ಅವನು ಎಲ್ಲರೊಳು” ಮೊದಲಿರುವ ಮಹಾ 
ಪುರುಷನೆಂದು ಉತ್ತಮ ಪುರುಷನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ 


3 ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ ವು ಕೂಡ `ನಾನು' ಎಂಬುದು (] person) 
ಉತ್ತಮ ವರುಷ “ನೀನು'.. ಎಂಬುದು ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರರುಷ 
ನೆಂದೂ (11 person; ಉಳಿದುದೆಲ್ಲಾ (111 person) ಪ್ರಧಮ 
ಪುರುವನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ `ನಾನು' ಎಂಬುದು ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ, 
ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾಗಿ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿ ಪ್ರಿಯವಾಗಿ, ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿ, 

ಅಪ್ರ ಮೇಯವಾಗಿ, ಅಸಂಸಾರಿಯಾಗಿ, ಅಸಂಗ ಚಿದ್ರೂವನಾಗ್ಮಿ ಅಕರ್ತನಾಗಿ, 
ಅಭೋಕ್ತನಾಗಿ ನಿತ್ಯ ಶುದ್ದ ಬುದ್ದ ಮುಕ ನಾಗಿ ಸರ್ವಜ ನಾಗಿ, ಶರ್ವ ಶಕ 

೧ ಇ ಹ 7 ಎನಿ 
ನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನಾ ಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂವದೆನಿಸಿರುವನು ಜೀವ 
ರೂಪದಿಂದಿರುವನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮ ಮೇಲ್‌ ತಿಳಿಸಿದೆ. ದೇಹ ಭೇದದಿಂದ 
ಜೀವರುಗಳನೇಕರು, ಅವನೇ ಗಜ, ಸಿಂಹ. ವ್ಯಾಘ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯು, ಮೊಸಳೆ, 
ತಿಮಿಂಗಿಲ ಮುಂತಾದ ಘೋರ ಮ್ರ ಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಭಯಂಕರ ಜಲ ಚರ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವವನು ಈ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿರುವನು ನಾನೆಂಬ ಈ 
! ್ರಿಹ್ಮವೇ ಸರ್ವವು ತಾನೇಯಾಗಿರುವವನು ಅದರಿಂದ ಸರ್ವರೊಳಗಿರುವ 
ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅದು ಒಂದೇ 


9) ಆದೆತ್ಲ ಸಿದ್ದಿ 
ಕ್‌ ಛು ಆ 


ಮಾಡಿದವರು ಯಾರು ? ಇದನ್ನು ಮಾಡುವದು 
ವಿಲ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು ಅದನೂ 
ಮಾಡಲು ಶಕ್ತರಲ್ಲ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಿಶುವನ್ನು ಯಾರೂ ಮಾಡಲಾರರು ಸವ, 
ಧಾತುಗಳನ್ನು (ಚರ್ಮ, ರಕ್ತ, ಮಾಂಸಾಸ್ಟಿ ಗಳು ಮೇಧ, ಮಜ್ಜ, ಶುಕ್ರ--ಈ 
ಏಳು) ಜೋಡಿಸಿ ಶರೀರಾಕಾರವನ್ನು--ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣು ಭದದಿಂದ--ಸೃಜಿ 
ಸುವರಾರು * ವ್ರಾಣಗಳನ್ನು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಅಂತಃಕರಣನ್ನು ಇಡುವರು 
ಯಾರು ? ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜೀವನನ್ನು ಈ ಶರೀರದಿಲ್ಲಿಡುವರು ಯಾರು? 
ಅದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿ ವರಮಾತ್ಮನೇ ಈ ಜೀವ ರೂವದಿಂದ ಅನುಪ್ರವೇಶ 
ಮಾಡಿರುವನೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀದನ ಸ್ಪ ಫಿ ಒಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಈ ಜೀವ ರೂವದಿಂದಿರುವನೆಂದಾಯಿತ ಆದರಿಂದ ಈ 
ದೇಹದಲ್ಲಿದು ವ್ಯವಹರಿಸುವವನೇ ಜೀವನು ಜೀವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು 


ಅವಿದ್ಯೆಯ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ. ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಉವಾಧಿಯಾದ 
ಅವಿದ್ಧೆಯು ತೊಲಗಿದರೆ ಅವನು ಆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದಾಯಿತು ಅದರಿಂದ 
ಜೀವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವಾಗ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ತನ್ನ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವವೋ ಆಗ ಮನ ವ್ಯನು 


Gl 
dL 


ನು 
ನ ಮನುಜ ಭಾವವ ನೀಗಿ ಅಮೃ ತನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬ 
(ಬ್ರ ಉ 4-4-7) ಅದರಿಂದ ಜೀವನ ನಿಜ ರೂಪವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪ 


ವೆಂದಾದ ಮೇಲೆ £ ಿಹ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಜೀವನ ಅಜಾ ನವನು ಕಳೆಯುವದೇ 
೬ ಜತ ಣ್ಯ ಇ 
ದ್ವಾರವೆಂದು ನಿಶ್ವ ಯವಾಗುತ್ತ ಬ 


ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನನ್ನ ರಿತವನು ಮಹಾತ್ಮನೆನಿಸುವನು ಅವನು ದೇಹದೊಳ 
ಗಿದ್ದರೂ ದೇಹೆ ಪ್ರಾಣ ಮನಸೋಬುದ್ದಿ ಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ತಾನಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿ 
ರುವ ಚಿ ತನ್ಮಾತ್ಮನು ಮಂಜ ನಿಶ್ವ ಯಿಸಿರುವನು, ಅವನು ನಾನೇ ನತ್ಯಜ್ಞಾನಾ 


} 


೪ 
ನಂದ ಸ್ವರೂಪನೆಂದೂ, ನಿತ್ರಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತನೆಂದೂ ತಿಳಿದು ದೃಢವಾಗಿ 


ರಲು ಮನನಿಸುತ್ತಿರುವನು, ನಿಶ್ವಯಿಸುತ್ತಿರುವನು ನಾನು ಏಕೋ; 
ದಿತೀಯನು, ನನಂತೆ ಮತ್ತೊಬ ನಿಲವೆಂದೊ, ತಾನೇ ಜಗತಿ ನ ಸವಾ ದಿ 
ವ ಣು "ಲ ಟಿ 


“dni ೧೧ 


[ 
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ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದೂ, ಶಾನೇ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತ, ಮಹಾ 
ಮಾಯಾಸ್ತರೂವನೆಂದೂ ತಿಳಿದು ನಿಶ್ಚ ಯದೊಳಿರುವನು, 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ತನ್ನ ಯೋಗಬಲದಿಂದ ಮನನ್ಸು ಶಾಂತ 

ಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವೆ ೈರಾಗ್ಮವು ದೃಡವಾಗಿ ಮನಸ್ಸು 
ದ್ಧ ವಾಗಿ, ಬರ್ಯವಾಗಿ, ಸಹಜವಾಗಿ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ನಿರಾಸನಾ ಮೌನ 
ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಇದರ ಮಹಾತ್ಮ ವ ಎಷ್ಟೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು? 
ಒಂದು ಕ್ಷಣಕಾಲವು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಜ್ಞಾನನಿಷ್ಕೆ ಯು ಲಭಿಸಿದವನಿಗೆ ಮಹಾಪಾತಕ 
ಗಳೆಲ್ಲವು ನಶಿಸುವವೆಂದು ತ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಹೊಗಳುತ್ತಿರುವಾಗ ಜೀವಾವಧಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠೆಯುಳ್ಳೆ ಫೈವನಾದರೆ ಅವನುಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಾಗುವನೆಂದು ಹೇಳುವದೇನಿದೆ? 
ವ್ರಾರಬ್ದ ವಶದಿಂದ ಬಹಿರ್ಮುಖನಾದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಆತ್ಮನೇ ತಾನೆಂದು 


ತ್ರೆ 


CL 
ು ಪಿ 


ದೃಢವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯು ಇರುವನು ತಾನೇ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯ 
ದೊಳಿರುವನು ಅವನು ಎಲ್ಲರೊಳು ಸಮಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಅಸಂಸಾ 
ಯಾಗಿರುವನ್ನು  ಯಾರನ್ಲಿಯು ಅಭಿಮಾನವಾಗಲಿ ಉದುಸೀನವಾಗಲಿ ಅವನಿ 


ಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಮ್ರುಷ್ಟುನ್ನವನ್ನು ಒಯಸದೆ ಭಿಕ್ಷಾನ್ನ ಮಾತ್ರದಿಂದ ತೃಪ್ತನಾಗಿ 


ರುವನು ನಿರ್ವಿಷಯನಾಗಿ ತನ್ನಾ ಸಂದಲ್ಲಿಯೇ ರಮಿಸುತ್ತಿ ರುವನು, ಏಕಾಂತ 
ವಾಗಿ ನಿರ್ಭೀತನುಗಿ ನಿರಭಿಮಾನದಿಂದೆ ಸಂಚರಿಸುವನು ಭವಿಗಳಲ್ಲಿ ಭವಿಯಂತೆ 


ಕಾಣುತ್ತಿರುವನು, ಅವನು ನಿದ್ದೆಯಂ ಗೆದ್ದವ ಮಹಾಶ್ಮನು ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ 
ಷಾ ೦ ಸ ಆ ಣೌ ಅ 
ಸ್ನರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿದ ಜಾಣನಿವನು ಮತ್ತು ಇವಸು ಮ ತ್ಯುಂಜಯನು 
೦ ಕ್ರ 
ವ್ರಾಣಧರ್ಮಗಳಾದ  ಕ್ಷುಶಿ ವಾಸುದಿಗಳನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿರುವ ಧೀರನು 
ಧಿ 


ಗ 


ರ್ವಿಷಯ ಸುವಿಸ್ತರೂವನೆಂದು ತನ್ನು ನೆಂದದಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವ ನಿಪುಣನು ತಾನೇ 
ವನೆಂದು ತಿಳಿದು ಧ್ಯಾನದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ವಯೋಗಿಯೇ ಇವನು ಮಾಡದ ಮೂಢನಲ್ಲ ಮಾಡಿದರೂ ಮಾಡಿದವನಲ್ಲ. 
ರ್ವಪಾಪಕ್ಷಯದುಗಿ ಶಿವನೇ ತಾನೆಂದರಿತು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಾಗಿ ತಾನೇ 
ನಾಗಿರುವನು 

ಯಾವ ಕಾಮವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಸವ *ಇಂಗ್ಬು 


ಇ ಕಂ 
ವದಿಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಅಂತಃಕರಣವು ಶುದ್ಧವಾಗಿರುವದು. ಮಾಯ್‌ ರು 


© ೧೫ 


೨ಕ್ಕೆ 


KG 


೦೩ ಅದ್ವ ತೆ ಸಿದ್ದಿ 


ವಾದ ವಾಣಗಳು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮನಸ್ಸು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕಾರಣವಾದ 


೧೧೨ 


ಮಾಯೆಯಲ್ರಿ ನೇರಿ ಪ್ರವಿಲಯವಾಗುವದು -ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿರೂಪವಾಗುವದು, 


ಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಮಾಯೆಯು ಶಕ್ತನಾದ ವರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನೇರಿ ಒಂದಾಗು 

ಇ ರ್ಗ ತ್‌ ಇ ಮಾ oy Ne 

ಜಃ (ಪತಸ್ಯವ್ರಾಣಾ ಉತ್ಪಾ_)ಮಂತಿ ॥ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಬೃ. ಉ: 
ಅ pas \ ಗಾ ಕಾ ಬ 

4-4-6: (2) ಕಾರಣ ಪ್ರಾವ್ಹಾಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರವಿಲಯ ವ್ರಸೆಂಗಾತ್‌ | 


ಎಂದು ಭಾಷ್ನ, ಬ್ರ: ನೂ: 2-2-42); (3) 


ಕ ದಿ ಕ್‌ ವಲ ಸುಂ 
ವ್ಲೇತಿ ॥ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ. ಬ್ರ: ಉ; 4-4-6). ಅದರಿಂದ ಅವನ ವ್ರಾಣ 
ಬ ಗು 
ಗಳು ಆತ್ಮನೊಡನೆ ಅವಿಭಾಗವಾಗಿ ಏಕೀಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ವ್ರಾಣಾಾಃ ಅತ್ರೈವ ನಮವನೀಯಂತೇ ॥ ಎಂದು ಶುತಿ 
Nn 


ದ ಮಹಾತ್ಮನಿಗೆ ದೇಷಾಭಿಮಾನ ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ದೇಹಕ್ಕೆ ದೇಹವಾತಾ ನಂತರ ಆಗಬೇಕಾಗಿರುವ ದಹನ ಕ್ರಿಯೆ 


ರಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಖನನ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಲಿ ಯಾವದೊಂದನ್ನೂ ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ, 


ಗ 


3 
ಸಿ 


ಜ್ಞಾನಿಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವರಮೇಶ್ವರನೇ ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾರಬ್ದ ಭೋಗಾ 
ನಂತರ ಸ್ಕೂಲ ದೇಹವನ್ನು ತ್ಯಜಿನಿ ಎದೇಹ ಕೈವಲ್ಯವೆಂಬ ಪರಮ ಪದವನ್ನು 
ಹೊಂದುತಾ.ನೆ ॥ (ಜ್ಞಾನೀ ತಾ ತೆ..ವ ಮೇ ಮತಂ ॥ ಎಂದು ಗೀತೆ. 
ಹ ೧ ಯ ವಲ 

ಅ 1-18.) 

ತಪಾ pe) 

ಮಂ! 'ಳಮನ್ತ್ನು 
ಶಂ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ 
ಶಿವಂ 


| ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮನುಯಂ ಜಗತ್‌ ॥ 
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